Si, comme nous 'avons dit, on ne peut se
contenter de porter tout ce qui touche a la
magie et a la sorcellerie au compte d'une
mentalité archaique et prélogique, force est
néanmoins de constater qu'il existe certains
«terrains» plus favorables. J. Favret-Saada
elle-méme le reconnait en choisissant d'enqué-
ter sur la sorcellerie contemporaine dans le
« Bocage de 'Ouest» plutdt qu'ailleurs :

« Soil une ethnographe. Elle a passé plus de
trente mois dans le bocage mayennais a €tudier
la sorcellerie. Voila qui parait excitan!, dange-
reux, extraordinaire... Racontez-nous des his-
toires de sorciers, lul demande-t-on sans fin
lorsqu’elle revient a la ville. Comme on dirait :

racontez-nous des histoires d’ogres, ou de

loups, le Petit Chaperon Rouge. Terrifiez-nous,
mais qu'on sente bien que <’est juste une
histoire ; ou que ce sont juste des paysans @
crédules, arriérés, marginaux. Ou bien encore :
confirmez-nous qu’il existe bien lda-bas des
gens qui font vaciller les lois de la causalité et
celles de la morale, qui tuent magiquement ef
ne sont pas punis, mais n'oubliez pas de
préciser pour finir qu’ils n’ont pas réellement
ce pouvoir; qu'ils le croent seulement parce
que ce sont des paysans crédules, arriérés...
(voir plus haut).

On comprend que les paysans de 'COuest ne
soient guére pressés de venir occuper cette
place d’imbéciles ol les rive le discours public
— que ce soit dans sa version savante, soule-
nue par les folkloristes, ou dans sa wversion
populaire et non moins suffisante, que dif-
fusent les médias. » Les mots, la mori, les
sorts, pp. 2-3.

Dans ce domaine, non seculement les temoi-
gnages ne sont pas faciles a susciter mais la
delimitation des faits a4 prendre en compte n'est
pas plus simple. A. Van Gennep le rappelle
dans son Manuel de folklore frangais en abor-
dant le sujet de la magie et de la sorcellerie et
en essayant de distinguer quels sont les trails
qui peuvent s’y rattacher :

« A serrer les faits de prés, il faudrait placer
ici le folklore francais presque entier puisque
les actes et les concepls dits populaires se
distinguent précisément des actes et des con-
cepts dits scientifigues par une application
erronée de la loi de causalités (tome 1V,
p. 557).

Nous avons évoqué, a lravers les témoi-
gnages de I'histoire, écrite ou orale, puis a
travers les traditions d’origines diverses un

certain nombre de croyances ou de pratigues
dont il faut désormais établir un inventaire un
peu plus systématique. En effet, il ¥ a la non
sculement le «terrains ol se développent la
magie et la sorcellerie réunionnaises mais aussi
un «trésor» de pratiques courantes d’ou peu-
vent sortir, en quelque sorte «naturellement »
des actes de sorcellerie proprement dits. Ainsi,
par exemple, des rites populaires visant i
« ramasser le pas » ou & « tirer Iesprit » sont trés
strictement homologues de pratiques magiques
coliteuses opérées par des professionnels.

Un passage de l'ouvrage de J. Pelletier La
Chaloupe. Unités domestiques et rapports de
parenté (1981) permet de présenter objecti-
vement (le propos de 'observateur est tout &
fait ailleurs) la relation d'une famille réunion-
naise au religieux et au surnaturel.

La famille M. de la Chaloupe Saint-Leu est
une famille noire (qui ne sait pas trés bien si
son origine est malgache ou africaine) ; elle est
catholique pratiquante (on y récite chaque soir
le chapelel) méme si le peére, Joseph, a, on le
verra, quelques rapports avec la mission « Salut
el guérisons» :

« Joseph est atteint d'une maladie de la peau
qui provoque une dépigmentation qu’il aimerait
guérir. 11 a essayé pour cela de nombreuses
tisanes. Le résultat n'étant pas satisfaisant, il
s'est adressé a ** Salut et Guérison ', Il connait
bien le cérémonial et le raconie avec un cer-
tain humour. [l met maintenant son espoir dans
le savoir-faire d'autres guadrisseurs, 'un a la
Grande Chaloupe (prés de ‘Saint-Denis), I"autre
i I"Etang-Salé.

Sa foi ne semble pas partagée par le reste de
la famille : lorsqu’il en parle, on sent que c'est
son affaire, qu’il investit beaucoup d’espoir
dans ce domaine, mais les autres ne disent rien,
comme $’ils n'étaient pas concernes,

De méme, Pauline est la seule personne de
la maisonnée a assister a des cérémonies mal-
bars. Elle va a la marche sur le feu de la
chapelle de Trois-Bassins.

En revanche, tout le monde adhere aux
zhistoires du type Grand 'mére Kale ou Loup-
garou, chacun investissant a4 sa manicre dans
ce domaine. Sur le bord du petil sentier qui
conduit du sentier principal & la case de Joseph,
le jardin est protégé par un grillage soutenu par
des poteaux assez hauts au bout desquels on a
enfoncé des chaussures, Cest Rose qui expli-
quail certain jour que ¢'était pour défendre au
loup-garou, qui descend le sentier en trainant



ses chaines, d'entrer dans la cour et de venir
frapper sur les tdles de la case. Est-ce une
histoire a laquelle elle croit? Est-ce unc his-
toire racontée pour les enfants ? [ était impos-
sible de le savoir lorsqu’elle était en train de la
raconter en compagnie de Pauline : les deux
hypothéses sont probablement en partie vraies.

Pour le loup-garou, comme pour la Mcre
Kale, chacun a sa facon de concevoir et de
raconter [“histoire, et ¢’est toujours la meme
ambiguité quant & la croyance de chacun. Clest
pour détourner le mauvais ceil de celui qui
passe que ["on met, prés du parc-cochons au
sommel d’un poteau plus haut que les autres,
Je traditionnel pot de chambre chargé de proté-
ger les animaux. Clest dans la plus parfaite
tradition du quartier.

Dans ce domaine de ['imaginaire, il y a
comme un fonds commun dans lequel chacun
puise ce qu'il veut, alors que, pour la religion
et la morale, c’est une donnée brute qui s im-
pose & tous dans le groupe. Méme si les
modalités de la pratique religieuse peuvent
varier, méme si les préceptes moraux qui repreé-
sentent plutot un idéal ne peuvent pas toujours
étre respectés, leurs principes ne peuvent étre
remis en question. Le doute el Pesprit critique
n'atteignent pas ces hautes spheres » (p. 60).

On trouve la confirmation, sl en est encore
besoin, de 'extraordinaire mélange qui empé-
che toute distinction séricuse entre les traditions
puisque dans la méme famille, catholique prati-
quante, on trouve a la Tois le recours a Salut
et Guérison, aux guérisseurs, aux ceérémo-
nies « malabares », les croyances traditionnelles
(Grand’Mére Kale, loups-garous «invisibles »)
et les pratiqgues communes (le pot de chambre
pour détourner le mauvais ceil).

Interdits et « prévenances » (présages)

Il existe un nombre considérable d'interdits
et de présages qui, pour bon nombre d'entre
eux, doivent se rattacher a un fonds ancien car
on les retrouve, dans la plupart des cas, a
Rodrigues ou aux Seychelles et méme parlois
aux Antilles.

Voici quelques interdits, parm les plus com-
muns. Il ne faut pas :

— balayer la case apres 6 heures (mais en
revanche on doit allumer la lampe a 6 heures
du soir, le premier vendredi du mois) ;

— faire sortir de argent de la maison apres
6 heures du soir (dans ce cas comme dans le
précédent, si on enfreint I'interdit, on ne pourra

plus garder I"argent dans la maison} ;

— passer un balai sur la table pour la net-
toyer (risques de disputes dans le ménage) ;

— briiler un «pilon» (= mortier) en bois
(cela oblige a4 déménager ou, plus généra-
lement, porte malheur) ;

— laisser un «pilon» se défoncer (risque de
morl dans la famille) ;

— mettre le bois en croix sous la marmite
(ou plus généralement mettre des objets en
croix, porte malheur):

— laisser une marmite cassée dans [a
maison ;

— briiler un manche doutil ;

— briiler des cheveux ;

— briiler un soulier ;

— exposer au soleil un «sombli» (coussinel
d’étoffe ou de paille utilisé pour porter des
fardeaux sur la téte, risque de maux de téte):

— sortir la nuit en général mais surtout
franchir un carrefour aprés 6 heures du soir ou
en période de caréme ;

— transporter la nuit de la nourriture (viande
en particulier) ou du rhum (attire les esprits);

— enterrer un mort le vendredi (sinon trois
autres décés sont a craindre) ;

— laisser une femme enceinte entrer dans un
cimetiere (elle risque la mort, son enfant
aussi)

— pour un jeune homme ou une jeune fille,
manger dans la marmite (risque de pluie le jour
de leur mariage ; on dit dans ce cas «ils ont
mangé dans la marmite»). On trouve la meme
crovance aux Antilles : «8'il pleut le jour du
mariage, on murmurera que la mariée a (mange
en chaudié) mangé dans une chaudiere, ¢ est-a-
dire gu’elle a goiité au fruil défendu avant le
mariage» A. Ebroin, p. 43.; on dit la méme
chose pour le «pilon» (= mortier) ;

— se confesser pendant les périodes de
menstruation (d’autres interdits s’attachent a
celte période en particulier dans le domaine
culinaire : on ne peut parvenir alors & préparer
certains plats).

Sans vouloir limiter cette liste, on peul [ane
quelques constatations. Certaines  heures
(6 heures ou minuit), certains temps (la nuit en
général), certains jours (le vendredi et en parti-
culier le premier vendredi du mois), certaines
périodes de I'année (le carcme, 'avent) sont des
moments importants, généralement néfastes en
raison de la présence des esprits (de ce fait,
quoique globalement néfastes ou plus exac-
tement dangereux, ils sont souvent choisis pour



accomplir les cérémonies magiques pour la
méme raison). La crainte de la nuit est un trait
caractéristique. Certes les moeurs ont évolué au
cours des derniéres années et la télévision
garde de plus en plus les gens éveillés et les
maisons ouvertes. Mais, naguére, on voyail
clos, dés la nuit tombée, les volets et les portes
de maisons (ce qui, dans un pays tropical, ne
mangue pas de faire probleme pour qui n'a pas
I'habitude de dormir ainsi). Les sorties noc-
turnes étaient, elles aussi, évitées dans toute la
mesure du possible (pour des raisons qu’on
verra plus loin mais que certains interdits
laissent aisément pressentir).

Il faut par ailleurs éviter de jeter (quelqu’un
de malintentionné pourrait s’en emparer) ou,
plus encore, de briler soi-méme tout objet gui
a été en contact avec la personne (manche
d'outil qui a regu la sueur du travailleur,
«sombli », soulier, vétement) ou qui constitue
une partic de la personne (cheveux). En brii-
lant, par exemple, un de ces objets (ou meme
en I"exposant au soleil pour un «sombli») on
risque des douleurs ou méme des briilures (de
la main pour un manche d’outil). Le corollaire
de ces croyances se trouve, bien entendu, dans
les pratiques de sorcellerie qui utilisent pour
nuire a autrui la méme relation intime qui peut
I'unir & un tel objet (¢’est par la, en particulier,
que s'opérent les envolilements).

Les présages (en créole «prévnans») sont
également nombreux et se retrouvent, pour la
plupart, dans les deux archipels créoles de
I'Océan Indien :

— une feuille qui entre dans la maison
annonce 'arrivée d'une lettre ;

— une poule qui chante comme le coq (en
créole «sant kok ») annonce un malheur (aux
Antilles aussi): dans certains cas on n’hésite
pas a la tuer et a4 jeter au loin sa téte pour
eloigner le mauvais sort ;

— du bruit a la porte ou sur le toit (sans
cause visible) annonce un déces parmi les
proches ;

— un chien gui creuse un (rou annonce un
malheur ;

— un sifflement a 'oreille droite = on parle
mal de vous ; un sifflement a 'oreille gauche =
on parle de vous en bien

— 51 le pied vous démange., annonce de
vigite

— une démangeaison A la main droite
annonce une dépense, i la main gauche une
rentrée d’argent ;

— une démangeaison ou un battement a I'ceil
droit annonce un chagrin, a I'ceil gauche une
jole.

La aussi la liste est sans doute loin d'étre
compléte.

AUX ANTILLES
(MARTINIQUE ET GUADELOUPE)
d’aprés A. Ebroin (p. 37).

« [.es oreilles qui tintent ou bourdonnent sont
un signe de médisance ou de calomnie, Il suffit
de mordre le bas de sa chemise pour que
Vautenr de ces méfaits morde sa langue. If ne
faut rien entreprendre de la journée si on se leve
du pied pauche car «an [évé su mauvadis pied »,
(on s’est levé du mauvais pied).

Toucher un morceau de bois rond et non
verni permet de conjurer tous les mauvais sorts.

Une femme éprouvera de violentes coligues
si, avant ses régles, elle a Uimprudence de
marcher sur des peanx de pois d’angole ou pois
de bois. Une démangeaison da la main droite
symbolise une vieille dette a régler on une
somme o argent d dépenser. La méme déman-
geaison, @ la main gauche, laisse présager une
rentrée d'argent imprévie. Mettre un calecon,
une chemise, un tricot d [envers sans §'en
rendre compte, est un signe de bon augure. »

o Les étres malfaisants

Une catégoric de ces étre malfaisants est
constituée par les «loups-garous». Ce sont,
comme ailleurs, des individus qui ont le pou-
voir de se changer en animaux (mais pas cn
loups apparemment!); les animaux dont ils
prennent 'apparence sont, le plus souvent,
familiers ou domestiques ; beeuf, canard, chat,
chien, cheval, cochon. Les loups-garous ne se
distinguent pas toujours nettement des «invi-
sibles », si ['on peut dire ; ces derniers peuvent,
en effet, s’incarner mais prennent alors plutdt,
on le verra, une forme humaine (jeune femme
en particulier). Selon Mme V. (Saint-André)
Sitarane. par exemple, é€tait, en fait, un loup-
garou car, si son apparence habituelle était
humaine, il disposait d'un pouvoir de métamor-
phose sans limite.

Les loups-garous ne sonl généralement pas
démasqués sauf quand ils subissent sous leur
forme animale un dommage qui ne disparait
pas quand, ensuite, ils reprennent leur forme
humaine. Le récit suivant montre que Ja con-



{ition de loup-garou n'est pas sans risque :

«Ici, au Cap, il ¥ avait un gar¢on qui aimait
e fille ; la fille ne 'aimait pas. Elle voulait
en débarrasser. Lui venail toujours faire sa
~our. Et, pour que la fille ne le renvoie pas
brutalement, il se transforma vn jour en petit
« chien-coton ». Et il venait voir la jeunc fille,
mais en petit « chien-coton ». Alors, un jour, la
maman de la jeune fille dit : « Tu vas voir, je
vais "arranger ». Elle mit une marmite d’eau a
houillir, et, au moment ou le petit chien arri-
vall, el ol il commencail a tirer avec ses dents
la robe de la jeune fille, la maman vida de 'eau
bouillante sur une des oreilles du petit chien.
Et le lendemain, on entendit dire gu’il ¥ avait
un garcon qui avait une oreille briilée. »

Parfois, le loup-garou peul méme étre tué
sous sa forme animale, il meurt alors aussi sous
sa Torme humaine. MM. B. et V. (les Makes)
racontent :

« Un soir, un camarade revenait du coté de
Saint-Joseph, la-bas, ol habitait sa fiancee. 1l
apercoit un cheval dans une ravine pleine de
“ramrozad U, un cheval qui descendait vers lui.
Faisant le brave, il dit : ** Eh! toi, tu crois me
faire peur 7" Le cheval lui répond : ** Monte sur
mon dos, et tu seras plus vite rendu chez to1!"”

|.'autre monte ; et cing minutes plus tard, 1l
était chez lui. Arrivé devant sa case, sa vieille
mére qui D'attendait, voyant cela, lui tend le
fusil toujours chargé d’une balle bénite. II tire
sur le cheval qui tombe.

Le lendemain matin, on découvre son cama-
rade tué dune balle. Cétait lui qui s'Ctait
transformé en cheval. »

Les loup-garous apparaissent avec les memes
pouvoirs (et, on le verra les mémes miscres)
dans la littérature orale réunionnaise. Le conte
qui met en scéne la fille qui, la nuit, se change
en cochon n'est, aprés tout, qu'une histoire de
loup-garou (Kriké-Kraké, p. 56). Dans cetic
histoire, les parents de la jeune fille qui pos-
séde cette singuliere particularité éconduisent
les soupirants mais ["un d’entre eux parvient a
les convaincre de laisser se famre le mariage.

« Le premier soir, dés six heures sonnées,
plus de femme. plus gu'une grosse trule
“Grou! Grou! Grou!l... Elle s'en va. Elle
passe toute la nuit dehors a errer. Le lendemain
matin, & six heures, elle rentre. Quand elle
arrive, c’est une belle jeune femme pimpante.
Le jour, une belle fille ; Ia nuit, un cochon. ™

Bien entendu, le mari, quoique informé, finit
par tuer la truie qui dévaste ses plantations el,

en rentrant chez lui, il trouve sa femme morte.
[Dans un tel cas, I'état de loup-garou est une
sorte de fatalité et. a la limite, de malédiction.
Nous sommes la aux antipodes du cas ob
'mdividu opére sur lum-méme une telle trans-
formation (par un procédé magique) a des fins
qui peuvent d'ailleurs ne pas étre maléfiques
(cas du petit garcon qui se change en bioeul).
Des histoires du méme genre sonl trés cou-
rantes dans la tradition antillaise » (cf. Perron-
nette).

Le cas des «invisibles », déja évoque, est un
peu différent; ils onl comme principale pro-
priété de se déplacer sans ftenir comple de
I'espace el du temps. ls sc manifestent, la
plupart du temps, par des bruits ou des mouve-
ments. souvent noclurnes, sans cause appa-
rente. Le Pere Dijoux, dans ses souvenirs,
évoque un certain Pactole, ouvrier au Port, qu
possédail de tels pouvoirs. 1l cite un cas avec
heaucoup de précisions et de détails. Il était lui-
méme ouvrier au Port et travaillait avec Pac-
tole ; un matin, en retard pour se rendre au
travail. il rencontre Pactole qui flanait, appa-
remment peu soucieux de 'heure tardive. [l
I’incite, au passage a se hiter et entend Pactole
lui répondre qu’il sera au travail avant Jui. Le
Pére Dijoux que cette bréve conversation a
encore retardé hausse les épaules el part a
toutes jambes. En arrivant a4 Datelier, il y
trouve Pactole qui 'attend d’un air narquois.

On doit semble-t-il distinguer dans les «invi-
sibles » les hommes qui détiennent le pouvoir
(par magie) de se comporter comme tels (¢ esl
le cas dans la tradition de Sitarane et. dans les
témoignages, de celul de Pactole ci-dessus
évoqué) et les «esprits » qui peuvent, occasion-
nellement, prendre figure humaine tout en pou-
vant disparaitre i leur gré (en particulier sils
sont démasqués comme «invisibles»). On ne
peut d'ailleurs les reconnaitre que par une
seule particularité qui est que leurs pieds ne
touchent pas le sol. Une histoire de ce genre
est racontée par M. M. (Saint-Denis). Elle est
arrivée a son peére alors qu’il allait au bal. Yoici
qu’en chemin, il rencontre une demoiselle « bien
pomponnée » ; il 1a conduil au bal on elle danse
éperduement. Un vieillard remargue que les
pieds de la danseuse ne touchent pas le sol. On
appelle le prétre pour exorciser le démon :

«Le prétre arrive avec ['Evangile; il il
I'Evangile devant la porte, mais ils dansaient
toujours. Tout le monde s'était arrété. Le
prétre demande : °* Comment as-tu fait pour



entrer dans le corps de cette personne 7"’ Elle
répond : ** Ein, ein, ein...”" On ne comprend
pas. Le prétre dit alors : * Voulez-vous sortir
d’ici!™ Alors, parlant en créole : ** Comment
voulez-vous que je sorte, en feu, ou en vent 7"
1l répond : ** En vent !”" Alors, frouou... Toute
la “* salle verte " s’est envolée... »

" MALVEILLANCE OU INVISIBLES ?

Une des manifestations des «invisibles » con-
siste dans des bruits sans cause apparente et en
particulier des chocs de «galets » sur les toils
(le plus souvent en tile) des «cases». «Invi-
sibles » ou malveillance ? (On doit se¢ souvenir
gue les Reunionnais sont, souvent, de formida-
bles « lanceurs de gafels » qui peuvent atteindre
un toif a une centaine de métres).

Les faits rapportes ici sont réels ; ils ont été
relevés par J. Pelletier (1981); seuls les noms
des protagonistes de histoire ont eté modifics :

« Le soir, d la tombeée de la nuit, pendant une
ou deux heures, des roches de différentes dimen-
stons tombaient sur la case du frerve du pére des
meurtriers, Joseph Mirto. Le foit ef les murs de
la case étant en tole, cela faisait beaucoup de
bruit et mettait a rude éprenve le systéme
nerveux de ceux qui vivaient la, notamment
pour Joseph et pour sa femme, déja deés. Pour
se defendre, il fait appel a diverses prsonnes :

— le curé de la paroisse, pour lui demander
wne messe Saint-Esprit (et éealement les cures
de chemin-comnune et de Trois-Bassins) ;

— le garde champétre commuanal, pour lui
dire son inquiétude ;

— les gendarmes de Piton-Saint-Lew, pour
porter plainte.

An début, il est partagé entre deux formes de
raisonnement il s’agit soit de I'invisible, soif
de personnes décidées a lui créer des ennuis.

Trés rapidement. o’est la seconde hvpothése
qui est retenue. Le puel s'organise, le soir; le
pére nettoie son fusil réguliérement, confec-
tionne des carfouches armdées de gros sel. Un
sedr, (L apercoll guelgu’un dans le sentier, i
tire : sans résultat. Un aulre soir, ses garcons
et surtout les plus grands de ses petits-enfants
fautour de 20 ans) se réunissent chez lui pour
monter fa parde. Ce soir-ld, il n'y a pas de
roches... Cette action défensive se double d 'une
action préventive : Uinstallation d 'une cliture
autonr de la cour qui, jusqu’alors, n'était pas
fermee.

Aprés plusienrs semaines, Il découvrent un

coupable, leur voisin, qui habite de Uawtre cote
diu sentier, un pew au-dessus de chez eux.
Quand ils m'en font part, je leur demande
pourguoi il faisait cela ; la premiére explication
conte des histoires de volaifles et de jalousie.
Quelgues jours plus tard, la fille ainée me dit
que le voisin n'est pas sewl ; avec fui, if v a lex
fréres Mirto. Car, depuis le meunrtre, on plus
exactement depuis que celui qui allait devenir la
victime avait rejeté leur sceur, ils étaient en
mauvais termes avec la famifle de Joseph qui
devinait des risques de vengeance et qui n’était
pas d'accord.

De son cdté, madame Charles dit que ses
carcons n'y sont pour rien, qu’il faut que le
vieux foseph soit devenn fou pour oser accuser
aingi ses peveux el pour le dire aux gendarmes
gui ont convogqué les garcons a Piton-Saint-
Lew ; elle ajoute que la premiére affaire est bien
ferminge puisque ceux qui ont été condamnes
aont accompli lear peine. Elle conclut en se
demandant pourguol, aprés foul, ce ne serait
pas Minvisible ?

Qui lancait tes roches 7 L'invisible ? Qu’im-
porte ... Ce qui compte c’est de voir que le
conflit qui est né a lUoccasion de ces histoires
de roches se situe dans le prolongement de la
premiere affaire. Les collatéraux des menrtriers
v étaient heaucoup moins indifférents que leur
attitude et leurs propos pouvaient le faire
Croire. » i 1R

Il existe nombre de témoins gui ont eu, plus
ou moins directement affaire aux loups-garous
ou connaissent des gens i qui la chose est
arrivéee MM, B. et V. (les Makes) racontent :

«[l ¥ a ici un bonhomme qui est encore en
vie. Il prétend gu’un matin, i son réveil, il a
trouvé son boeuf suspendu dans un arbre, tout
entortillé dans sa corde ; les pattes de derriére
touchaient le sol. Il a essayé de le détacher,
mais il n’a pas réussi. Il a été obligé de couper
la corde. Le beeuf était encore vivant. (est
Loup-Garou qui faisait ce travail-li.

(Quand j'étais jeune, il y avait ici un bon-
homme qui faisait le Loup-Garou. [l avait un
paturage lia-bas, dans le fond. Car, dans ce
temps-la, 1l ¥ avait encore beaucoup de charret-
tes a beeufs pour transporter la canne. Il avait
donc un troupeaun de beeufs, Clest son fils qui
gardait les beeufs. Quand les enfanis sortaient
de I'école, ils jetaient des cailloux aux beeufs.
Le petit garcon, pour étre bien siir que les



enfanis blessaient les beeufs a * fait un tour de
magie **. Un jour, il s’est transformé en boeuf
et il s'est meélé au troupeau. Et il est *‘resté
heeuf 7 pendant huit jours. Son pére, ne le
vovant pas 1'a cherché. Il ne I'a pas trouvé.
Alors il a ouvert son livre, le Petit Albert ou le
Dragon Rouge, je crois, et son fils est revenu.
(est cela, les histoires d’invisibles. On prétend
qu'on peut se transformer en beeuf ou en
papillon, ou en toutes sortes d'animaux. Et ces
imvisibles vous fonl parfois du tort. »

M. D. & Saint-Pierre a rencontré un jour lui
un «invisible» qui prenait la forme d'un
« cochon ferre ».

«Je montais & mon travail, de trés bonne
heure, le matin ; il faisail encore nuit. Une fois
arrivé prés de Terre-Sainte, je vois un beau
cochon en train de manger des détritus au bord
du chemin. Dés qu’il me voit, il vient vers moi,
“bourre ™ son nez dans ma ‘' tente”’ et se met
4 tourner autour de moi pour m’empecher
d'avancer. Et petit & petit. le cochon grandit et,
4 un moment donné. il est aussi grand que moi.
Je réussis & m’enfuir & toutes jambes. Arrivé
prés de la croix du Jubilée, je m’arrcte, je
m'assieds. Qu'est-ce que je vois? Le cochon
qui m’attendait, un peu plus loin, & la ** croi-
sée ', Je ne bouge pas. Au moment ou le jour
se léve, deux coupeurs de canne arrivent. Je
Pars avec cux.

C*était un cochon ferré ; il pouvait se rendre
invisible, Tout le monde peut faire de ces
rencontres, Mais chacun ne le rencontre qu'une
scule fois. »

LA TRADITION ANTILLAISE

Elle est, sur bien des points, proche de la
tradition réunionnaise. « En conclusion de sa
péroraison, 'ancien demandait a tout un cha-
cun o ‘ouvrir Ueeil, de ne pas se fier aux femmes
aguichantes renconirées au crépuscule, sans
observer leurs pieds. [Conmume a la Réunion,
ces étres sont trahis par leurs pieds ; cependant
aux Antilles, its ne possédent gu'un seul pied
humain, « Uautre pouvant affecter la forme d’un
sabot de bovin ou d’équin»] de se méfier des
animaux infirmes ou trop familiers, d’éviter les
inconnus trop serviables par temps d’orage, de
s'appliquer d bien asperger d’eau bénite les
pignons de leurs maisons, etc.». H. Perron-
nette, p. 107.

Aux Antifles, la «guiablesse» (= diablesse)
apparait toujours sous les traits d'une belle
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qui, les soirs de mai en particulier, se laisse-
raient aller a la suivre.

Les «feux follets » (en créole «fofolé») sont
connus mais ne paraissent pas spécialement
redoutés : on doit cependant se garder d'es-
sayer de les attraper ou méme de les suivre. La
catégorie la plus redoutable des €tres surnatu-
rels est constituée par les «esprits » (a laquelle
appartiennent d’ailleurs, on I'a vu certains des
« invisibles »). Généralement nommés en créole
« béhét» ou «espri», ils tiennent une place
considérable dans les crovances populaires.
Cette place s’explique sans doute par la con-
vergence sur ce point des diverses traditions
francaise, indienne et malgache (on sait le rdle
que jouent les morts dans le monde malgache
mais on peut aussi évoquer tous les ctres
mythiques qui hantent la nature @ ainsi, les
esprits de la vie, Helo ou Bilo, qui habitent
surtout les arbres et les eaux, peuvent posséder
les individus). Il existe, pourrait-on dire, des
traces de ces apports puisque 'esprit est par-
fois identifié comme «malbar s ; en revanche.
les dénominations d’esprit malgache n’appa-
raissent pas sauf, peut-¢tre, dans le tour rare
«gagne el» (= étre possédé) on «el» pourrail
étre 1ssu de «hello ».

Les esprits sont, en général, des «ames»,
errantes et maléfiques, (« movéz zam»). Elles
ont appartenu soit a des individus qui, au cours
de leur vie terrestre, ont &l€ si mauvais que le
repos éternel ne leur est pas accordé, soit i des
gens qui, a4 la suite de diverses circonstances
(suicide, mort violente, crime, sortilége, elc.)
se trouvent dans la méme situation. Voici, a ce
sujet le témoignage de N. A. : « Ces Ames n'ont
pas ¢té ramassées ni par le purgatoire, ni par
I'enfer. 51 vous vous suicidez, par exemple, le
diable ne vous “' ramasse’ pas parce que vous
étes plus fort que lui. Alors les mauvaises ames
errent partout. »

LES « AMES » DU GRAND-SABLE

Le 26 novembre 1875 un énorme éboulement
se produisait a lextrémité du Cirque de Salazie,
dans la vallée du Grand Sable. Prés d’une
centaine de personnes (le chiffre exact ne fut
pas dtabli) furent ensevelies sous une gigan-
lesque masse d’c¢bonlis. Le souvenir de cette
catastrophe est encore présent dans la mémoire
populaire el chaque année, pour 'anniversaire




du drame, des priéres sont dites sur les lieux par
fe cure et la population de Grand-Ilet.

Bien entendu, le lien apparait comme un peu
inquictant puisque les malthewreuses victimes
r'ont pas recu de sépultures chrétiennes ; on
peut donc craindre la présence d'dmes qui
nlauraient pas efe « ramassées ». Un récit fait a
Grand-Ilet t(raduit ou confirme ces craintes (le
Grand-Sable a été depuis quelques annces ob-
jet de reboisements en filaos et d’amenagement
de pdturages) :

La premiere catégorie de « mauvaises ames »
comprend quelques figures célébres, historiques
ou mythiques. Parmi elles, Mme Desbassayns
a déja été évoquée (cf. p. 16) mais la plus
connue esl sans doute la «granmerkal » (ou
« grand'mére Kal » selon I'étymologie populaire
qui n’a, bien entendu, rien d'assuré).

Ce personnage mystéricux s¢ manifeste par
des cris nocturnes qui annoncent la mort ou le
malheur et prend, guand il s'incarne, 'appa-
rence d’une vieille femme. Diverses traditions
s'affrontent & son sujet; selon 'une, la moins
connue d'ailleurs, que M. Mahé reprend dans
Eudora, 1l s’agirait de I'ame d'une esclave
noire «disparue 1l v a un siecle dont la légende
pretend qu'elle a payé de sa vie le dévouement
a la famille de ses maitres». Selon d’autres
sources, il s’agirait d’une certaine « Madame
Kal» ou «Karl» qui. a4 sa mort, aurait été
enlevée par le diable pour les forfaits qu'elle
avail commis dans sa vie ou les mauvais traite-
ments qu'elle infhigeait a ses esclaves (il pourrait
dans ce second cas s agir d'une «réfection ana-
logique » sur histoire de Mme Desbassayns).
Voici quelgues (émoignages sur celte mysté-
rieuse creature :

«Voici ce que nos vieux grands-parents
racontaient : La-bas, a Grands-Bois, prés du
pont de la Ravine des Cafres vivait une femme
dans une “*case " de vetiver, Elle cachait chez
elle des condamnés, et, quand quelqu’un pas-
sait a proximité de sa *“*case ', elle I'invitait a
boire le calé et un petit verre de rhum. 51 le
voyageur portait de Pargent sur Jui, les con-
damnés le suivaient sur le chemin, et au pas-
sage de la Ravine des Cafres, ils le dévalisaient
puis le précipitaient au fond du ravin.

Cette femme a fait commettre tant de crimes
par ces condamnés que, lorsqu’elle est morte,
son Ame s'est envolée par le ** faitage™ de la
“ease’, comme celle de Mme Desbassayns.
Vous avez entendu parler de Grand-Mere Kal ?

Eh bicn, c’est elle. Désormais, elle n’a plus de
téte, mais elle porte un grand chapeau au bout
de son cou.

Je connaissais un vieux bonhomme qui tra-
vaillait la-haut dans la forét. Tous les mois, il
descendait chez lui 4 La Créte, un samedi soir.
Un jour il me dit :

— Baya! samedi soir, je n’ai pas pu dormir
de la nuit & cause du cri bizarre d’un oiseau qui
faisait ** Touvououout ! Touououout !’

— (Ca? mais c'est la Mere Kal, ¢a!

— La Meére Kal ? Mais je 'ai connue ! Elle
habitait la-bas, prés de la Ravine des Cafres.
C’était une méchante personne ; elle dévalisait
les passants.

Meme maintenant, elle passe souvent par ici,
le soir. Elle aboie comme un chien et elle
chante comme un coq. Ainsi, un soir, il n'y a
pas trés longtemps, ma femme me réveille en
me disant :

— Joseph ! Ecoute ! Tu entends ce bruit ?

En effet, il ¥ avait dans la "' cour™, un grand
vacarme accompagné de cris : ** Touououout !
Touououout !™" 11 devait étre onze heures et
demic ou minuit.

— Je vals voir ce qui s¢ passe, dis-je 4 ma
femme.

J'ouvre la porte sans faire de bruil et je crie :

** Si ¢Cest vous, Grand-Meére Kal, attention a
vous, jarmve !

Elle n'attend pas: elle s'enfuit en planant
vers en bas, du coté de la mer.

Elle wvient chaque fois que quelqu’un est
gravement malade dans le voisinage. Si elle
ricane d'une voix sinistre, elle annonce la
mort ; si, au contraire, elle passe en pleurant,
c’est de bon augure pour le malade. »

Un autre témoin L. S. précise I'apparence et
le comportement de la « granmerkal ».

« L.es vieux nous racontaient que, parfois, la
nuit, en passant sur un sentier, ils entendaient,
au fond d'une ravine une voix qui criait :

« Eh, toi la-bas, bat ton tonn!» [= briquet]
Et, en méme temps, pac, pac, pac. ils voyaient
des étincelles voler.

C'était une espece de wvieux Grand-Diable,
une espece de vieille sorciére appelée la Meére
Kal. Et pour nous faire peur, les grands-
parents nous la dépeignaient toute vétue de
noir, avec un visage horrible, poussant des cris
lugubres :

« Grand-Mére Kal va venir vous attraper!»
nous disaient-ils.

Il ¥ a encore des gens qu disent que,



lorsqu'on entend, la nuit, dans la montagne, un
long cri : ** Touououout ! Tououououl!™, c'est
Grand-Mére Kal qui passe. »

l.e premier de ces témoignages confirme que
le passage de la «granmerkal » n’est pas tou-
jours un présage défavorable (ce qui va dans le
sens de Pinterprétation de M. Mahé qui est, en
quelque sorte. la version «blanche» de la
légende puisque la femme est une Noire qui
s’est sacrifiée pour ses maitres blancs). Il est
cependant imprudent de conclure au caractere
hénéfique du personnage puisque les sanglots
qu'elle fait entendre si le malade doit guérir
peuvent aussi traduire son désespoir de voir
une ame lui échapper.

L'ORIGINE DU NOM DE
slGRANMERKAL »

Elle demeunre obscure car il est trés probable
gue les diverses traditions rapportées ci-dessus
se sont crédes a posteriori pour expliquer la
forme du nom qui, elle-méme. a dit subir la
déformation qui est le principe méme de «U'éty-
mologie populaire». (On en trowve d’aillewrs
des exemples en France ou, dans certaines
régions, par un phénoméne du méme ordre,
Mélusine est nommée « Méve Lusine».)

On rencontre parfois (région de Saint-Pierre)
une forme «makal» oi le «ma-» peut étre
interprété comme Uappellatif de respect ou d’af-
fection dont on use a I'égard des femmes dgées.
Si DUont doit retenir comme essentiels les traits
a la fois maléfiques et fémining du personnage.
on peut hasarder explication suivante.

Dans les parlers du Nord de la France
(gui, avec ceux de ['Ouest, fournissenl au
créole réunionnais les apports lexicaux majeurs),
«macral» désigne la  «sorciere» («ama-
kralé » = envoiiter; «émakralée » femme
méchante, etc...). Par aftraction paronymi-
gue (comme dans le cas de « Mere Lusine»),
«makral» a pu éfre inlerprété comme «ind
kral »/« ma Kal ». "association avec wne vieille
femme méchanle entrainant une réinterprétation
de «ma kal» en «gran mer kal», Uappellatif
«mta» étant G pen prés réservé aux femmes
dagees.

[.e cri quelle fait entendre («Touout!
Touout ! Touout ! ») et que mentionne le second
témoignage |.;1pp:::lit, tout a fait celui de la
«bébet Toul» qu'on €voque dans certaines
zones de I'fle et qui est également annoncia-

trice de malheur et de mort. Dans un cas comme
dans lautre. les esprits forts prétendent qu’il
s'agil, en fait, d'oiseaux comme les fouquets.

Le caractére maléfique des imes s’explique
souvent par le fait que la vie des corps ol elles
s'incarnaient a été prématurément interrompue
(nous avons déja rencontré cette croyance dans
I"affaire S. B. cf. p. 00), 11 en résulte plusieurs
conséquences qu’on peut classer sous le theme
de la «double mort». L.’ame errante en effet
ne s'apaisera quaprés que sera dépassé e
terme qui avait été originellement fixé a sa vie
mais en outre exigera, pour le faire, des cérémo-
nies supplémentaires qui peuvent aller jusqu’a
des sacrifices. réels ou symboliques, d’autres
étres dont les Ames lui seront consacrées. Ces
crovances sont tout & fail essentielles dans tout
ce qui touche a la recherche et & la prise de
possession de trésors (cf. infra, affaire Poulot,
p. 87). Le livre de ). Blanc qui est largement
consacré i ces problémes de « quéte » de trésor
met d'ailleurs 'accent sur cetle question dans
son titre méme (La Réunion. Ses trésors cachés,
ses envolitements), puisque la plupart des tré-
sors sont protégés par un envoiltement, lui-
méme fondé sur la «double mort=. 1l n'y a pas
lieu d’insister ici sur les méthodes de localisa-
tion des trésors (cartes mystérieuses retrouvées
dans les «archives», radiesthésie, détecteurs
de métaux, etc.) puisque, quelle que soit la
méthode choisie, on ne se trouve pas encore en
plés-:,nu, du surnaturel. Celui-ci n’intervient
qu'au niveau de la recupuatmn du trésor.

En effet, qu'il s’agisse des trésors cachés par
les pirates (cf. supra, p. 18), par les Anglais
{qu'on évoque aussi, on ne sait trop pourquoi),
ou par de riches « habitants ». dans tous les cas
il v a pour 'imprudent une menace grave car
tous ces trésors ont été envoliés par ceux qui
les ont enterrés.

Ces traditions sont rapportées par L. 5.

« 1l reste encore beaucoup de trésors un peu
partout dans I'fle. On dit que ce sont les
Anglais qui les ont enterrés ou bien les pirates.
On dit aussi qu’autrefois, quand un vieillard qui
possédait une grosse somme d’argent ou des
piéces d'or était sur le point de mourir, il faisait
placer cette fortune dans une jarre et faisait
enterrer cette jarre dans un trou creusé au pied
d'un grand arbre.

Du temps de Iesclavage, pour que le trésor
soit bien gardé, on tuait un esclave qu’on
enterrait avec la jarre. Et personne ne pouvait
venir toucher au trésor, sauf celui qui 'avail



enterré. En effet, si quelgu’un essayait de
déterrer la jarre, il ** tombait™ sur le gardien
qui 'en empéchait. Mais le gardien ne pouvait
rien contre le voleur quand son ame était
“ramassée’ @ si, par exemple, un gardien
devait mourir de mort naturelle & quatre-vingts
ans et §’il avait été tué a trenle ans, son ame
continuait a errer pendant cinquante ans et elle
venait harceler sans cesse celui qui avait essaye
de s’emparer du trésor. Ce n’est qu’au bout de
cinquante ans, quand I'ime du gardien était
*“ramassée " qu'elle ne pouvait plus rien contre
gqui que ce soit. L'ime partait alors vers une
autre destinée., A ce moment-la, celui qui
connaissait 'emplacement du (résor pouvait
aller le retirer.

Et d'ailleurs, cela existe encore aujourd’hui.
Quand quelqu’un a été assassing, tant que
““son heure n’est pas arrivée ™', son ame conti-
nue a errer; si, la nuil, on passe pres de
Pendroit ou le crime a été commis, on la
rencontre ; elle ne wvous fait rien, mais on
I'entend appeler.

Sans doute vy a-t-il encore des gardiens de
trésor dont I'ime n'est pas ' ramassée ™. Et 1]
arrive que certains d’entre cux, au moment onl
leur dme va étre * ramassée ', se presentent i
des gens malheureux, pendant leur sommeil, el
leur indiquent, dans un réve, I'endroit ou se
trouve le trésor :

* Réveille-loi et suis-moi tout de suite. ™

Et arrivés sur place, ils ajoutent :

“* Creuse ic1, "

Si un gardien se présente a quelqu’un, 1] faut
le suivre sans hésiter, sinon on ne trouve plus
jamais le trésor. »

Le matelot ou I'esclave sacrifié sur place et
enlerré dans la cachette devient donc le gar-
dien du trésor et son ame maléfigque empéche
toute tentative de récupération. Les croyances
varient quelque peu. Pour les uns (comme L. S.
ci-dessus) la durée de la garde ainsi établie est
égale au nombre d’années que la victime avait
cncore a vivre. Une fois cette période accom-
plie survient la «deuxiéme mort» et 'ame du
gardien ne peut plus rien contre qui que ce soit.
Micux, il arrive, on 'a wvu, gu'au moment
d'étre «ramassée» et donc d'abandonner le
licu, elle se présente dans un réve a des gens
pauvres pour leur indiquer 'emplacement du
trésor désormais dégagé de toute menace. Selon
la tradition la plus répandue, la garde du trésor
n'est pas limitée dans le temps car I"ame du
gardien doit étre apaisée par une opération

magique. Il Taut soit se munir d’un talisman du
type de la «pilerre magique» qu'on peut trou-
ver, au péril de sa vie, dans le nid des « paille-
en-quene », soit, le plus souvent. opérer a un
«désenvolutement » qui parfois comporte des
sacrifices humains (sinon réels du moins sym-

bolique : on envolite alors une personne pour
désenvoliter le trésor en libérant 'ame du
cardien).

LA RECHERCHE DES TRESORS
AUX ANTILLES

« Bn Guadeloupe, tout fe monde connaif
aventure survenue il n'v a pas longtemps
au fort Richepanse, actuellement fort Saini-
Charles, et qui avail trait au fameux tresor de
Delgrés. Ouelgu’un, avant commence les fouilles
senl, était arrive a un point ot Clesprit
exigea une victime. I demanda innocemment a
un de ses amis de venir Uaider a sortir le coffre,
trop lowrd, en lui recommandant de n'en rien
dire. Rendez-vous fut pris et a {hewre dite,
['aide, tres poncluel, s'approcha de la fosse :

“Grand Belzéhuth, cria antre en s agenouil-
lant, les bras levés vers le ciel, voici Uhomme
que fe t'ai promis. " Comprenant juste a temps
a quelle aventure il participait, notre omme eut
le reflexe de détaler a toutes jambes.

On affirme qu’il ne faut pas faire la moindre
allusion a cette histoire en sa présence.

Il n'est pas étonnant que les sorciers soient
souvent sollicités pour des recherches de tré-
sors. Comme il lenr est difficile de refuser, ils
se tirent d’affaire en indiquant des conditions
presgue impossibles a rempliv. Ou bien le cher-
cheur a commis guelgue faute et le trésor 5 est
enfonce de lui-méme dans le sol, a moins gu’il
n’ait pas su apaiser les mdanes de Uesclave qui,
apres avoir enterré le trésor, avail ¢té sacrifié
pour garder éternellement les bijoux et UVor du
maitre. Ou hien ¢’est le demon auquel on n'a
pas fait wne part suffisante et dont la féte
phosphorescente, émergeant des cannes ou flot-
fant entre les feuilles de bananiers, a vite fait
de mettre tout te monde en fuite. »

A, Ebroin, pp. 533-54,

LA MAGIE ET LA RECHERCHE
DES TRESORS EN HAITI

« Limagination populaire donne libre cours

a sa fantaisie dans le theme des trésors cachés.



t v a, parmi la bourgeoisie comme chez les
aysans les plus pauvres, des individus qui,
woute leur vie, se croient sur la piste de riches-
ves fabuleuses. Alors que les uns compulsent les
archives, d’autres consultent les houngan, infer-
prétent leurs réves ou se livrent d des praliques
magiques destinées a faciliter leur recherche. La
magie est o autant plus necessaire qu'il ne
sagit pas seulement de localiser le trésor, mais
aussi d’apaiser les esprits qui veillent sur lui.
Le mythe du trésor est toujours congu sur le
théme suivant @ un riche planteur, avani de
guitter Haiti, a enfoui sa fortune dans un Coin
de sa propriéié ; les esclaves qui Uont franspor-
tée ef creusé la fosse ont été immolés sur place
afin de maintenir le secret el de transformer
feurs dmes en génies gardiens. Des cérémonies
spéciales doivent étre célébrées pour se les
concilier. Certains trésors sont sous la surveil-
lance d’'un baka. esprit méchant entre tous, par-
ficuliérement difficile @ berner ou a apaiser. »
A, Métraux, Le viedon haitien, pp. 227-RIE

LES GARDIENS DE L’ARGENT

«Un peu partout a Marie-Galante et en
Guadeloupe, les anciens ont enterré de 'or. A
Marie-Galante, dit-on, il v en a beaucoup plus
gu'ailleurs. Ceux gui enterraient leur or pre-
naient soin de tuer Uindividu appointé pour
creuser le trou. Cest du moins ce que certains
croient : quoi qu'il en soit, on dit qu’il se trouve
toujours un corps au-dessus de 1" or ™, el que
P'esprit de ce corps est gardien de I'argent {ou
maitre de ['argent).

Cet esprit décide parfois de donner 'argent
qu’il garde. Il choisit alors un individu & qui if
apparait en réve ; il désigne a Uélu le lien exact
oii se trouve or et lui indique Uheure exacte d
laguelle il devra le quérir. En aucun cas, cette
personne ne doit révéler quon lui a donné

'Ihﬂrg{mr- 2 L oarchips! fachevd, p, 220

Plusicurs recherches de (résors ont €t€ entre-
prises au cours des derniéres années, certaines
d'entre elles étant méme conduites avec des
moyens techniques importants (du cOté de
Saint-Philippe en particulier). Elles sont géné-
ralement menées avec discrétion (soit que les
promoteurs de telles entrepriscs craignent d’ap-
paraitre au grand jour — en raison parfois de
leur situation sociale en vue — soit qu'ils
veuillent éviter les convoitises et les problemes

fiscaux éventuels). Les manifestations les plus
publiques (comme celles, en particulier, de
J. Tipveau — dit Bibique —) ne sont pas pour
nous les plus intéressantes car leur approche
est, en quelque sorte, historique et archéolo-
gique sans dimension surnaturelle reconnue.

1l en est tout autrement dans des affaires qui
ne sont venues que par hasard a la connais-
sance du public comme celle du trésor des
Péres Defaut ou du «trésor de Bois-Blanc» el
qui sont trés directement lices aux croyances
ci-dessus évoquées (le premier des tresors men-
tionnés ne pouvail étre alteint que par le
sacrifice de « sepl Ames» ; cf. infra p. 87).

Joseph Tipveau dit « Bibigue », le spéciuliste réunionnais
e L vecherche historique des trésors,

UN « INCIDENT » 1

DANS LA RECHERCHE D’UN TRESOR

. Blanc est occupé a la recherche d’un tresor
du coté de Sainte-Rose gquand on lui annonce
une vistfe :

«Le gardien des pompes vint m’annoncer
gu'un malabar voulait **me causer . Ne refu-
sant jamais un entretien, je fis répondre que
j’étais disposé a recevoir sa visite. Il habitait
sans doute le village plus haut. d Sainte-Rose.
Cétail la premiére fois que je voyais cet homme,
mais [wi me connaissait. Du reste, par ici, je
suis connu partoul pour un chercheur de tre-
sors. Lui demandant objet de sa visite, il me
répondit textuellement ceci *'Je sais que vous
rechercher une caisse contenant un trésor. L'ile
en renferme bien d autres. Vous connaissez des
choses (res fortes que ROUS ne CORRAISSONS pas.



De notre cité, nous en connaissons qui sont
ignorées par vous. Je viens vous proposer de
faire wne association et je vous assure que nous
sortivons fous les tresors cachés dans Uite ',

Je comprenais a qui avais affaire. A un de
ces malabars qui font plus de mal que de bien,
a un envoitenr. Ma réponse fut la suivante :
“e regrefte infiniment de ne pouvoir accepter
votre proposition. Je sais comment vous opérez,
fe connais vos rites. Ma religion w’interdit des
sacrifices sanglants. Lorsque vous sacrifiez un
ou deux cabris, dans votre esprit, ce ne sont
pas des animaux, mais des enfanls que vous
égorger el des enfants meuren!, suite & vos
invocations. Pour ces raisons, je refuse de
massocier d ces crimes ; fe le regrette. 7 1l se
refira un peu confus, me demandant si la, était
mon dernier mol. Il se fit méme menacant, me
disant que c’était tant pis pour moi, Je savais
qu’il fallait me tenir sur mes gardes, je ne
dormis pas beauwcoup dans la nuit suivanie,
couche dans ma case, sur un lit de branches,
seul au bord de 'Océan, sans arme. Le lende-
tain matin, mon équipe venait de reprendre le
travall lorsque [larrivai sur les lenx. Mes ftom-
mes furent swrpris de trouver sur place dey
calebasses de noix de coco, des peaux de
bananes, des plumes d’une poule noire ef sur-
tout du sang. Immediatement, je compris qu’il
v oavail un gros envoltement, non pas dirigé
contre mes hommes, mals pour maoi, car j'avais
Uhabitude de descendre dans le trou, tous les
matins, afin de controler les opérations. Je fis
donc une recherche dans ce sens. Elle était
possitive. Je donnai Uordre de remonter sur le
champ a mes hommes déja a wenvre. Quelques
minutes apres, il v eut Uébowlement qui devail
m’ensevelir et qui pouvail causer la mort aussi
de deux autres hommes. C'etait triste. Nous
ctions d guinze métres soixante de profondeur,
d’aprés mes calculs, il ne restait plus gue guatre
métres quarante environ pour arriver au but, ce
qui pouvaitl étre fait dans la journde.

C'était pour tous une grande déception bien
stir, mais, dans le fond, i faltait étre heureux

de §'en tirer a si bon compte. » (o 25260,

Tous ces etres maléfiques affectionnent par-
ticulierement certains temps et certains lieux
qu'il convient donc de connaitre et d’éviter :

Les temps : ¢’est d’abord la nuit qui est, par
excellence, le moment ou se manilestent les
esprits (bruits sur les toits ; objets déplacés qui

au matin se retrouvent & leur place, ete.). On
a pu noter que plusieurs interdits nocturnes
commencent a six heures (¢'est 4 six heures
aussi que la jeune femme du conle se change
en truie !y : minuit est awssi, bien entendu. un
moment de forte manilestation des esprits.
Certains jours sont aussi redoutés; c’est en
particulier le cas du vendredi (¢’est le jour de
prédilection pour les cérémonies magiques du
cimetiere des « dmes abandonnées »). Certaines
periodes de I'année sont aussi plus propices
que d'autres aux manifestations surnaturelles
{(Caréme, Avent).

Les heux. Parmi ces lieux hgurent les cime-
ticres (on peut, a cet égard, noter que le
frangipanier, en depit de la beauté et du parfum
délicieux de ses fleurs, est peu apprécié des
Réunionnais qui 'associent aux cimetiéres et le
jugent, de ce fait. a éviter), les «croisées de
chemins » (comme les risques se cumulent, les
carrefours doivent &tre tout particulierement
¢vités la nuit ; on vy trouve d’ailleurs parfois. au
maltin, des restes de sacrifices nocturnes), les
arbres (la nuit aussi, tout particulicrement les
manguiers). Sont aussi i éviter, mais la chose
est parfois difficile, les endroits ol ont eu licu
des rites indiens ou des actes de magie ou de
sorcellerie. J. Blanc rapporte un cas d'envoii-
tement par «contamination =, si 'on peut dire,
et le pére Dijoux en cite également plusieurs.

«J’al un ami qui est diabélique au dernier
degré. C'est une cousine qui me ['a raconté.
fls habitent & Saint-André, prés des Malbars.
Alors, il ¥ avait un” arbre qui était tombé
pendant le cyclone dans sa cour. Son mari ne
relevait pas 'arbre. Il savail trés bien que sous
cet arbre les Malbars faisaient des services. Cet
ami voyant qu'il ne relevait pas cel arbre-1a, il
a pris une hache et il a coupé 'arbre. A partir
de ce jour-la il a été diabétique au dernier
degré. I était costaud pourtant et bien planté,
[l est tombé dans le coma trois ou quatre lois.
I a été obligé de demander une retraite préma-
turée. Et sa soeur aussi, qui a touché Parbre.
elle est devenue malade et elle est morte du
cancer. Cel ami vit toujours. Il est a I'Entre-
Deux maintenant. Seulement, lui, il n’a pas
conscience de ¢a. Il croit que ¢’est une maladie
qui lui est arrivée comme c¢a. Mais sa sceur,
elle, est bien convaincue que c¢'est depuis ca
qu'il est malade.

C’est comme ce type de Bras-Panon qui
était monté sur un arbre sous lequel les Mal-
bars faisaient leurs services. A partir de ce



wr-la il a été malade» (Journal, p. [199).
Certains actes peuvent aussi attirer les esprits
elte circonstance explique quelques-uns des
iterdits précédemment signalés @ p. 63). On
cvra en particulier éviter les transporls noc-
irnes de nourriture et de boissons alcoolisées
hum) ; on songe bien entendu 1c1 aux offrandes
limentaires (riz. alcool, coqs) que la tradition
algache fait aux esprits des morts.

[.a protection contre les esprits consiste
‘abord et surtout a respecter les divers inter-
its qui les mettent en cause et donc, de ce fait,
éviter temps, lieux et circonstances les plus
usceptibles de provoquer de facheuses ren-
ontres avec eux. On peut néanmoins prendre
n certain nombre de précautions contre les
bébétes» dont les unes oni un caractere
rophylactique et dont les autres constituent
es protections immédiates et conservatoires.
Parmi les premiéres, certaines sont a peu
rés spécifiquement indiennes (rites de cons-
-uction de la maison visant & en assurer la pro-
sction permanente et deélimitive au moyen de

talismans scellés dans les fondations ; feuilles
placées au-dessus de la porte ; végétaux plantés
dans la «cour» selon des dispositions et dans
des emplacements déterminés); plus généra-
lement dans la protection de Ia «case» $'ass0-
cient pratiques chrétiennes ef rites magiques.
La bénédiction des maisons est, bien entendu,
un moyen de protection «classique », méme s
un certain nombre de prétres mettent peu
d’enthousiasme a le faire ou méme, pour cer-
tains, le refusent. Le Pére Dijoux. quant i lui,
estime celte bénédiction indispensable dans les
cas ol les manceuvres d’envottement tiennent
au hew ; 1l faut, en outre, rechercher les objets
cachés qui serventl de support et de vecteur a
I'opération magique et les retirer. Les médailles
de saint Benoit ont, 4 la Réunion comme dans
la France rurale, des vertus spécifiques pour
¢carter les esprits. (On se souvient que dans
I'un de ces traitements, A. Payet conseille de
~acher une médaille de saint Benoit dans le seuil
de la chambre de la malade ; il s’agit manifes-
tement d’un moyen prophylactique contre les

Ohjet desting ¢ détowrner le smanvais il » (Saint-Paul )l




Obijet desting a détowrner le « manvaly wil (Sainfe-Swzanne).

esprits et on voit donc, une fois encore. le lien
entre médecine populaire et magie puisque cc
« guérisseur » attribue manifestement par ccl
acte aux esprits la cause profonde de I’état de
sa patiente dont la maladie est «arrangée ».)
Ces médailles sont aussi parfois cachées dans
le seuil de la maison ol parfois méme on les
scelle au moment de la construction. On peut
d'ailleurs signaler que, dans d’autres cas, on y
scelle une pigce de monnaie, ce rite se retrou-
vant aussi bien en milieu créole qu'indien et
ayant manifestement une finalité propitiatoire.
Dautres rituéls de protection sont purement
magiques comme celui qui consiste a creuser
4 trous aux 4 coins de la maison et a disposer
dans chacun 3 grains de sel et du charbon de
bois.

Les images de saints et toutes les formes de
manifestation d'une protection religicuse sont
aussi des movens communs de se prémunir
contre les mauvaises influences. On a vu que
si saint Expédit est regardé comme ftres effi-
cace dans ce domaine on doit se garder cepen-
dant de Uintroduire chez soi.

Les dispositifs visant & «¢loigner le mauvais
ceil » sont trés communs; il s’agit le plus
souvent, on I'a vu, d’un objet insolite (téte ou
corps de poupée mais surtout pot de chambre)
placé en position élevée, Il a pour fonction
d'attirer & lui le « mauvais ceil » en le détournant
ainsi des habitants de la «cours (cf. supra
p. 25 et p. 63). On doit signaler que certains
individus sont considérés comme des «porte-
malheur » («figur d chias» en créole réunion-
nais, «figir mofine » & Rodrigues). On se pro-
tege chez soi par les moyens ci-dessus évo-
qués; hors de la maison leur rencontre peut
constituer un présage sur l'issue d’une entre-
prise hasardeuse.

Ces défenses domestiques élant assurées, les
esprits peuvent encore se manifester, en parti-
culier par des bruits (nocturnes surtout) qui se
produisent sans cause apparente. On peut alors
allumer trois petits morceaux de bois et jeter
dessus de I'eau (bénite ou non) en enjoignant 3
I"esprit de quitter les lieux. L’opération doit
étre répétée 7 jours de suite (on retrouve ici le
rdle du charbon de bois dans ce domaine). Er



cas d’échec, il faudra faire appel a des tech-
niques d'exorcisme plus élaborées.

Cest done plutot hors de chez soi et, en
particulier en cas de sortie nocturne indispen-
sable, qu’on risque d’avoir affaire aux esprits.
Si le respect des interdits ne suffit pas a se
protéger ou si, par la force des choses, on doit
enfreindre certains d’entre eux, demeurent pos-
sibles des recours d'urgence :

— signes de croix et invocations religieuses :

— menaces ou injures ; toutefois, il Taut se
garder de faire suivre les menaces des violen-
ces qu'elles annoncent car on ne doit, en aucun
cas. toucher l'incarnation éventuelle (animale
ou humaine) de I"esprit :

— adoption de conduites «inversées» (par
rapport aux comportements «normaux»)
retourner sa veste ou son chapeau ; rentrer chez
soi en marchant & reculons. On peut ainsi
empécher I'espril de suivre celui qui I'a malen-
contreusement rencontré ; on obfient aussi ce
résultat en crachant a terre (I'esprit sera ainsi
retenu sur place jusqu'a ce que la salive ait
séché) :

— retourner un coutean ouverl. Les cou-
feaux ouverts paraissent avoir un effet magique
sur les esprits ; on peut parfois en enterrer aux
4 coins de la maison pour la protéger (comme
on le fait, plus souvent, avec du sel et du
charbon ; cf. supra). On peut rappeler que dans
I"Acadie louisianaise on se protége aussi i
I'aide d’un couteau ouvert contre les «feux
follets » (qui sont considérés comme les imes
des enfants morts sans baptéme); le couteau,
planté dans un arbre, retient sur place le feu
follet ;

— avoir du sel dans ses poches et le toucher
pour éloigner I'esprit. Ce pouvoir du sel esl
attesté fréquemment dans la France rurale (cf.
Van Gennep); peut-étre faut-il mettre en rap-
port cette coutume avee le sacrement du bap-
téme ot1, selon la crovance populaire, le sel est
destiné & chasser le démon (on constale dail-
leurs que 'usage du sel sc retrouve aussi dans
la cérémonie du baptéme « malabar »);

_ dans certaines circonstances, on peul
aussi apaiser les esprits ou se les gagner en
versant i terre quelques gouttes de la boisson
gu'on va consommer. Cef usage est devenu
rare 4 la Réunion mais demeure commun a
Rodrigues.

On retrouve A Rodrigues plusieurs de ces
usages et de ces comportements : emploi du sel
pour écarter les esprits (on doit se garder de

laisser le sel manquer a la maison) usage, aux
mémes fins, des retournements de vétements
interdits touchant les déplacements et les trans-
ports nocturnes. Passent de la méme [acon
pour capables d’éloigner les esprits malcfiques
le poivre, le charbon de bois: plus original
parait I'emploi du girofle ou des allumettes (a1
cause du soufre). I1 y a donc la un ensemble
commun de traits culturels vraisemblablement
ancien.

Dans des régions de France qui ne présenfent
pas de relations « historigues » avec ta Reunion,
on trowve des faits tout a fait analogues, ce qui
conduit a penser qu'ils ont dii avoir autrefois
une trés large diffusion :

« Un des procédes courants de défense contre
les malfaisants consiste @ porter des véfements
g Denvers [...] Le sel est un antidote puissants
contre les sorciéres. A Montdardier, il est
impossible d’ensorceler une personne ayant du
sel dans la poche [...] Les objets ayant recu la
bénédiction du prétre passent pour étre d’excel-
lents préservatifs contre les maléfices : Licid
médailles bénites, eaun bénite, buis bénit, chan-
delles bénites... » R. Jalby Sorcellerie et méde-
cine populaire en Languedoc, pp. 76-78.

Le pouvoir du charbon en ce domaine est

éealement signalé aux Antilles.
(C1. A, Bheain, pp, 130-131.)

Tous ces procédés sont destinés & empécher
que les esprits «s’emparent d’un individu» (en
créole «i mont sur» lui). Sila chose se pro-
duit quand méme, ce qui en geéncral, suppose
une intervention extérieure maléfique, les tech-
niques « domestiques » seront alors inopérantes
et le recours au désenvoilteur ou i I'exorciste
indispensable.

A ces techniques. prophylactiques ou salva-
trices, s'ajoutent des pratiques qui constituent
une magie « domestique » et peuvent étre mises
en ceuvre dans des circonstances guotidiennes
pour s'assurer le succés dans une entreprise,
éviter le malheur ou agir sur autrui, Ces actes,
rituels etfou symboliques ne sont pas, dans
I'esprit différents de la magie proprement dite.

lLes précautions prises contre le « mauvais
il » (cf. supra) font, bien entendu, partie de
ce pelit «arsenal» et bon nombre d’actes,
parmi ceux qu’on doit accomplir ou éviter (cf.
supra, p. 63), s'y rattachent également. Il est
intéressant de noter les rapports qui §'éta-
blissent entre de telles pratiques et la vie quoti-



dienne des Réunionnais. Balayer la case apres
six heures empéchera, par la suite argent, de
rester dans la maison; cette attitude trouve
sans doute son fondement dans une observa-
tion quotidienne précise : en balayant a la nuit
tombée dans une case mal éclairée on risque de
jeter dehors un objet (comme une piéce de
monnaic) dont on déplorera ensuite la perte;
’observation concréte ritualisée devient par la
suite interdit magique. Un cas plus curieux est
offert par I'interdit touchant le «pilon» (= mor-
tier en créole). Le mortier (de pierre, le pilon

Publicité de magie sexuelle («<le boitier hypnotigue w ),

étant généralement fait d'un galet de forme
adéquate) ne doit pas élre jeté sous peine de
risque de mort dans la famille. Or, on avait
parfois, dans le passé, la lacheuse habitude de
«réparer» un mortier de pierre dont le fond
<’usait a I'aide de plomb ce qui pouvail entrai-
pner de graves empoisonnements, quelguefors
mortels. Le rapport de causalité est ici malaisé
4 établir s la réparation ainsi effectuée ctant
inévitablement provisoire peut-étre finissait-on
par jeter le mortier mais. parfols peut-élre,
aprés en avoir prolongé 'usage assez longlemps
pour entrainer la maladie, voire la mort, de
membres de la famille.

Les faits ne se laissent pas toujours aisement
établir mais on constate, par exemple, que
I'importance de I'hospitalité a sans doute un
rapport avec des techniques magiques qui per-
mettent de faire partir un visiteur inattendu ou
importun sans [aillir aux devoirs apparents de
I"héte. Le rituel de "hospitalité réunionnaise (et
plus généralement créole car on retrouve les

mémes traits culturels & Rodrigues) fait qu'on
doit toujours retenir le plus possible son hdite
(«ankor bonér!s, «il est encore 6t (pour
partir) dit-on toujours quel que s0it le moment
envisagé pour le départ). Faute donc de pou-
voir provoquer le départ de fagon avouable, on
a besoin de movyens de le susciter a I'insu de
I"importun qui croira alors parlir de sa propre
initiative. Les techniques sonl nombreuses el
diverses : savate (retournée ou non) ou balai
glissés sous le siége du visiteur qu’on souhaite-
rait voir partir, marmite ou mortier retournes,
tison retourné dans le feu de maniére que la face
enflammée soil dirigée vers 'importun (la pré-
sence quaﬁi—systématiquc des « retournements »
d’objets évoque les lechniques utilisées contre
les esprits mais parait symboliser ici plutot le
«retour » chez elle de la «victime»); on peul
également répandre du sel sous sa chaise ou
sous un pol de chambre (on voit assez le bul
visé dans ce second cas).

COMMENT FAIRE SORTIR UN
IMPORTUN (AUX ANTILLES) :
« Veut-on, par exemple, se¢ déharrasser o un
visiteur importun ? Installer. derriere la porte de
fa piece ot il se tent, un balal renversé avec
trois grains de sel sous le manche. Le visiteur
e levera aussitot. S'il résiste, un petit balai a
coté du grand aura vite raison de il Mais {im-
portun éloigné, il faudra se hater de remeltre les
balais dans lewr position normale, sous peine
de violente contrariété.
On obtiendra le méme résultat avec deux ou
trois paires de chaussures refourncées dans le
sens conlratre. »

A, Ebrein, p, 3.

Ces pratiques sont certes innocentes mais on
glisse aisément, a partir de la, vers le maléfice
proprement dil puisque ces actes visent tou-
jours i imposer & autrui sa volonté et a le
contraindre #i agir autrement qu’il envisageail
de le faire. L.a magie «domestique » offre donc
aussi des techniques déja beaucoup plus male-
fiques. On peut, par exemple, grice a des
graines de «cascavelle » (Abrus precatorius)
placées en triangle ou €crasées dans un pot de
fleurs troubler la paix d’un ménage ; un garcon
peut «attraper » une fille s7il a soin de se frotter
les mains avec des feuilles de citronnelle et de
prendre un de ses cheveux (elle sera alors
contrainte de I"épouser). Quoique la magie



sexuelle soit, semble-t-1l, moins développce a
la Réunion qu’aux Antilles. elle existe et est,
au moins en partie, du type «domestlique» et
populaire. «L.'eau bandége » (cf. supra) est un
procédé si connu que l'expression est d'usage
courant et que tout homme docile aux volontés
d’une femme se voit soupgonne de I'avoir bue.

MAGIE SEXUELLE AUX ANTILLES

Les documents suivants sont extrails de
« Cantobiographie » d’un homme qui devient
d abord le « collaborateur » d’un sorcier célébre
(nomme Quatorze pour avoir «collé, guatorie
fois, au cours d une nuit de samedi a dimanche,
avec la femme du charretier pendant que celul-
cf riait el chantait a la veillée de son freres) il
deviendra par la suite lui-méme sorcier (le texte
est présenté comnte date de 1849) ;

« A partir de cetle fin d’année, mon role etait
de cotter avec les femmes qui venaient voir le
sorcier ou pour un avortement ou pour charmer
les hommes gui coitaient avec elles. Pour char-
mer un homme il faat aveir coité avee lui depuis
moins de huit jours. La jouwissance de "homme
est encore an fond de vagin de la femme, de
lawtre cofé du gangloune ou wtérus. I suffif
donvrir cet utérus, de faive sortir cefte jouis-
sance a partir de laguelle le sorcier compose le
charme. Les femmes lavaient leur sexe apres
avoir coite avec moi et laissaient [eau du
lavage dans une terrine {... /.

Le sorcier dit un soir a une fres belle mula-
tresse épouse d’un géreur © «Si f veux gque ton
mari adore sans étre jalouy ef gue tu ne Veux
pas daffaibliv son esprit par la sorcellerie, fais
Uamour avec un autre homme, ne lave pas ton
sexe et fais amounr avec lui avec la joaissance
de UVantre homme aun fond de ton sexe. !l sera
heureux de couvrir une autre jonissance avec la
sienne. » Celte femme vipt, wn moment apres,
cotter avee moi. Je devins amoureux d’elle, elle
devint amoureuse de moi. Elle venait me ren-
contrer une ou deux fois par mois. accompa-
gnée dun esclave et d'une esclave. Je prenais
plaisivr a jouer avec les poils de son sexe.
Jessavai un jour attacher un de ses poils avec
un des miens. fe n’y parvins pas. Mais j'étais
fier d avoir inventé un procéde de charme. (...)

A Longmoni la femme du maitre faisait des
enfants avec le contremalitre, et le mari, impuis-
sant sexuel peut-étre, acceptail cetle situation
de ménage a trois. Qui avail rendu gaga le
mari, sa femme ou le contremaitre ? Le contre-

maittre avait-il charmé la fentme 7 Avait-il pus
nne separation entre le mari et la femme?
Avait-on rendu Uhomme impuissant sexuel ou
fait de {ui un dégoité sexuel en présence de sa
femme ? Le sorcier en savail quelque chose. I
se mit seulernent a sourire. I me présenta alors
le cas suivant : une esclave avait rendu impuis-
sanl son mditre ; wne dutre esclave, qui adorait
son maitre et sa maitresse, élail venwe ici
demander gue son maittre retronve sa virilité
sexuelle. Et Uépouse blanche avail fait cadean,
en siene de satisfaction, ce viewx manteau qut
servait d’oreiller an sorcier et avec lequel il
altait, par les nuits pluvienses, dans le cime-
tiére, enterrer des « compogsitions » ou des « pré-
Pardations »,

« C'est avec cette banane dans laguelle jai
enfonceé d demi des épines et que je mettrai
secher au soleil que je rendrai impuissant le
maitre de Grand-Riviére »,

« On peut faive aussi une femme étre dégontée
de son mari parce gue celui-ci a une odeur de
cercucil ou de cadavre !,

Ciondt et sorceilerie. 1982, pp. 2540,

On passe, a ce stade, on le voit, & des
pratiques magiques qui peuvent étre mises en
ceuvre par des « amateurs » ou par des « profes-
sionnels » et qui, par la, s’intégrent 4 un fonds
culturel authentiquement local (a la différence
de techniques «d’importation= récente qu’on
rencontrera plus loin). Ainsi. beaucoup de
temoins savent comment on peut «briler une
bougie » contre quelgu'un, «ramasser le pas»
ou «tirer 'esprit» (exorcisme domestique)
méme s’ils ne se livrent absolument pas a de
telles pratigues ».

« Bruler la bougie» (en principe «téle en
bas» selon le processus général déji souvent
rencontré, la force magique d'un acte banal
venant de son «retournement =) est la tech-
nique d’envoiitement la plus commune, ou, en
tout ecas, la plus connue. On doit cependant
noter qu’'en créole « ma bril in bouzi pour ou»
signifie «je vais te jeter un sort» sans qu'il y
ait réellement référence obligée a cette pra-
tigue. La bougie doit étre, dans ce cas, briilée
a I'envers (la méche étant allumée par le bas
aprés avoir été dégagée) ; elle peut subir, selon
les cas divers types de préparations : piquée
d’épingles ou de clous, entortillée de fils rouges
ou noirs, etec. De telles recetles paraissent
remonter a la plus haute antiquité et sont



douleur qu’il éprouvera) ou «ramasser» les
traces de pas qu'il a laissces derriere lui et leur
faire subir diverses opérations magiques. Voici,
par exemple, 4 ce sujet le témoignage de J. B,
(Saint-Philippe) :

«Si quelgu’un vous a fait du tort, pour se
venger de lui, on peut ' ramasser son pas ™, 57l
a laissé une trace dans la boue ou dans la
poussiére. On prend un brin de vacoa; on
mesure la longueur de la marque et on fait sept
neuds avec ce brin de wvacoa; on mesure
ensuite la largeur de la trace et on fait encore
sept neeuds. On attache les deux brins en
croix ; on ramasse la terre avec une cuillére ou
un couleau ; on ¥ ajoute un morceau de songe
du Cap et sept épingles ; on attache le toul bien
serré dans un morceau de tissu et on le met a
*boucaner **. Au bout de 8 jours celui qui vous
a fail du tort ne marche plus. Pour gu’il puisse

Objets de «travail « de Mme X,

reprises souvent par les ouvrages spécialisés ce
qui rend trés hasardeuse toute hypothése sur
I'origine de tels apports.

« Ramasser le pas» est une technique plus
specifiquement locale. Elle repose sur le prin-
cipe d’une opération symbolique opérée sur un
élément ayant €té en contact avec I'individu
visé. Elle constitue, & cet égard, une «systéma-
tisation » du schéma de causalité sous-jacent a
certaines croyances populaires déja mention-
nées (ne pas briler un manche d'outil ou une
chaussure sous peine de brulures a Ia main ou
au pied ; ne pas exposer au soleil un « chombli »
pour ne pas risquer de maux de téte, etc.). On
peut, selon le méme processus, atteindre un
individu en brilanl ses excréments (éventuel-
lement mélangés de piment pour accroitre la

L comsultafion,

marcher de nouveau, il doit demander sept fois
pardon au Bon-Dicu. Et si1, au lieu de mettre le
tout a boucaner, on va le jeler a la mer, le
honhomme ne peut plus jamais marcher car son
pied pourrit. »

On voit que le dommage infligé a la victime
peut étre plus ou moins grand, au gré de opé-
rateur. [l existe par ailleurs plusicurs variantes
techniques

— percer
“ TAMASSE » ;

— le chauffer et le britler sans préparation ;

L.e jeter a la mer est toujours regardé comme
la technique la plus maléfigue.

Aux Antilles, on rencontre une pratique
assez voisine nommée I” «enclouage». Elle
consiste, non a ramasser le pas mais a «enfon-

d’épingles le «pass ainsi



cer des clous de cercuell dans les empreintes
que vient de laisser sur le sol la personne i
enclouer». A. Ebroin, p. 145

Les maux provoqués par cette opération
magique sont parfois précisés par les témoins ;
il s'agit, le plus souvent, d’ulcérations des
pieds et des jambes: souvent elles sont tres
difficilement guérissables (en créole «boubou
zarab»). Selon certains témoins, cetle opera-
tion pourrait provoquer des cancers.

I 'usage de cette pratique est 1égitimée, aux
veux de certains (émoins, a 1'origine du moins,
par le désir et la nécessité de protéger les
cultures contres les voleurs. Ceux-ci opérant
pieds nus on plagait dans les champs des pieges
faits d’une pointe de bambou acérée («lérér»)
ou d'un morceau de «rakét»; si le voleur
évitait ces embiiches restait. a posteriori, la
possibilité de se venger en «ramassant le pas ».

portée a un Comorien... Il l'a donnée a un
comorien. Le Comorien a dit : ** Ben! ben,
ben! le sera malade!”™ Et en effet ses deux
pieds sont devenus deux plaies. Elle m’a mon-
tré les cicatrices. Alors elle a vu tous les
médecins. Elle a fait trois séjours a I"hopital.
Tous les médicaments, tous les traitements
gu'on a pu faire ¢a servait absolument a rien.
Absolument & rien... Alors, elle est allée voir
au Comorien et moi j’ai 'impression que ¢ étail
le méme Comorien. ** Ah! il dit ; Madame, ca
c'est rien ¢a! Je vous donnerai une pelite
poudre et puis a la fin de la semaine y sera
guéri. *" Elle a pris la poudre, I’a passée dessus.
A la fin de la semaine il n’y avait plus rien du
tout. Ses pieds étaient complélement guéris.
Elle a pardé une cicatrice. Trés bien!... Trois
mois aprés sa fille était possédée au dernier
degré. Une jeune fille d’une dizaine d’années...

U antre moment de fa consultation chez Mme X,

Cette technique parait avoir été adoplée par
des « professionnels ». Dans le cas rapporté par
le Pere Dijoux, il v a collaboration entre le
client (qui «ramasse le pas» de celui & qui il
veul nuire) et le «sorcier » (qui le « traite »),

« Une personne de Saint Philippe avait ses
deux pieds qui étaient comme deux plaies parce
guielle avait fait son testament. Elle avait
partagé ses terres entre ses enfants Et alors il
y avait eu un garcon qui s’ctail senti frustré. II
n'avait pas recu la part qui lui revenail. Alors,
furieux. il dit & la maman : ** Ben. moi ['vais
vous jouer un tour’’. La maman est allée sur
son terrain ... elle est passée sur le terrain et il
a ramassé la terre, voyez, qui contenait 'em-
preinte de ses pieds... vous voyez?... la terre
qui contenait 'empreinte de ses pieds et il I'a

Mine X, oan traveil,

possédée ! '*Maman regardez y vient par la
fenétre *". Elle courait, elle était effrayée. L’es-
prit qui montait sur elle, elle ie voyail... un
petit noir qui vient de se jeter sur elle. Alors
elle est venue me voir, Je 1'ai exorcisée el ga
a disparu. Oui, I'enfant était completement
guérie. Bien! la plupart du temps ¢’est comme
¢a. Ca quittc un membre de la famille, ¢a
monte sur un autre.» Journal du Pére Dijoux,
p. 186.

L’opération de désenvolitement (en créole
« liré lespri ») peut aussi étre pratiguée de fagon
«domestique » afin de guérir les troubles phy-
siques et mentaux liés & la présence et a la
domination des esprits. Voicl une recette de
désenvoilitement donnée par une «non-profes-
sionnelle ».



« Prendre de eau de mer (la recueillir a la
troisitme lame, trois jours de suite) et la
mélcmgu au jua de trois citrons. Accompagner
de prieres la préparation et U'ingestion du breu-

vage. Dans le cas d’esprits récalcitrants, on
peut frapper la personne possédée (et, a lravers
elle, 'esprit) & Paide d’une branche de pmn—
dind ™" {’“Pu_nml d'Inde : jatropha curcas’)»
Le témoin précise gu'on ne doit en aucun cas
utiliser pour cette opération un «rotin » LUITII'IIE
ce guérisseur de Saint-Denis qui aurait tug,

cours d'un désenvoutement, sa jeunc patiente.
On retrouve dans ces pratiques les conduiles et
les éléments qui seront ceux de tous les modes
d’exorcisme (magique, chrétien ou indien),

Nous sommes désormais hors du champ des
croyances el des pratiques pOle!:iIICH »méme sl
sur bien des pumh le glissement a €té comme
insensible (ce qui ne veut pas dire qu Il ne soil
pas notable), nous voici désormais entrés dans
le domaine de la magie et de la sorcellerie
professionnelles.



