S'il est certain que bien des elements des
superstitions et des pratiques magiques popu-
laires viennent du fond de [histoire de la
Réunion et, par la, des diverses composanles
culturelles qui v interviennent, les témoignages
anciens sont relativement peu nombreux et
souvent de faible étendue.

[.e plus ancien parait remonter aux tout
premiers temps de colonie puisque le héros en
est le Pére Hyacinthe (les faits doivent donc se¢
situer vers 1690); il nous est donné par A. Bil-
liard (1822) :

« Le Pére Hyacinthe. qui fut renvoyé et puni,
gouverna toutefois I'ile pendant trois années, i
la grande satisfaction des habitants sur qui, leur
pasteur avoit plus d’empire que leur comman-
dant, car ils étoient crédules et supersliticux.
On rapporte que pour détourner un malefice,
le curé de Saint-Paul ne trouva d’autre moyen
que de dire le méme jour une messe dans
chacune des trois paroisses de la colomie, dont
la plus éloignée ctoil a plus de dix licues de la
sicnne - on assure aussi que ces trols messes
délivrérent aussi le pays des malins esprits»
(p. 455).

Un témoignage de Bory de Saint-Vincent fait
référence A des faits qui se situent en 17435 au
moment de la grande coulée du volcan qui
provoqua la formation du Brilé de Sainte-
Rose. On y constale une association qu’on
retrouvera souvent dans la suite, tant dans la
tradition orale qu’écrite, entre le volcan et le
diable. Sclon Bory de Saint-Vincent I'Abbé
Criais essaya de $’Opposer par un ¢xorcisme i
I'avancée du volcan sans toutefois y parvenir :

« Lors de I'éruption qui perca hors du Briilé.
et qui forma Je petit Brilé de Sainte-Rose, les
habitans de la colonie, craignant gue le volcan
dévastateur ne changeit de foyer, et ne fit, du
reste de I'fle, le théitre de ses fureurs, se ren-
dirent en procession au Pays-Briilé. M. Kriaise,
i ce qu'on dit, curé de la rivicre d"Abord, était
4 la téte des créoles: il vint conjurer la mon-
tagne de ne plus alarmer le pays. et prier le ciel
de contenir ses ravages dans les limites que la
nature lui avait assignées : comme cette cére-
monie fut faite dans un endroit remarguable de
Ia ravine du sud du Briilé, le nom de M. Kriaise
demeura au torrent. Mais le volcan ne fit nul
cas des recommandations du pasteur ; et depuis
ce temps, il semble au contraire gu’il ait pris i
tiche de diriger ses laves sur les lieux qui
avaient 6té¢ (émoins de 'auguste cérémonie.

Une preuve incontestable, selon les esprits

forts du pays, de 'empire que le diable a sur
le volean, ¢'est qu'en cherchant a bouleverser
les lieux sanctifiés par M. Kriaise, les éruptions
ont été forcées de respecter la pierre plus
élevée que les autres, qui avait servi dautel
dans le sacrifice de la messe ; 'on m’a assurd
qu'elle existait encore, isolée et découverte au
milicu des divers courans qui ont encrolité le
voisinage. Au reste, chaque jour toul change
de Tace dans les environs : les voyageurs qui
parcourront ces lieux dans dix ans, n'y recon-
naitront peul-étre pas plus la pierre bénite de
M. Kriaise, que ma description» (p. 272).

Cette version des faits qui souligne la supers-
tition locale est vivement contesiée par E. Pa-
jot @ « Il faut mettre au nombre de ces plaisan-
terics raptes qu'on ne s¢ permettrail  plus
aujourd’hui dans un ouwvrage sérieux, le récit
ol Bory de Saint-Vincent, représente le clerge
colonial allant en grande pompe exorciser le
volcan et n'obtenant pour tout résultat que
de donner & une certaine localité le nom du
curé exorciste qu'il appelle Kriaize, clest-n-dire
Criais, la corruption grammaticale s’expliquant
fort bien par les facilités que Bory de Samt-
Vincent s'accordait en matiere d’orthographe »
(p. 131).

Il est difficile de prendre parti dans cette
affaire d’exorcisme du volcan mais il est sir
que les superstitions qui s’attachent au volcan
se¢ manifestent dans d’autres cas et sous des
formes trés voisines. Bory de Saint-Vincent en
retrouve d'autres traces: il cite un récit d’une
expédition au volcan faite en 1760 par le sieur
Donnlet «habitant» du pays. La narration est
intéressante ; le volcan y est qualifié de « cruel »
(111, 3); on rencontre d abord un « bassin » il
aurait été jeté le cadavre d’un «cafre» assas-
¢iné; un climat de peur superstitieusc s’ins-
taure : « Les gens du détachement assurerent &
I"habitant qui était & leur tete que, quand le
volcan briilait beaucoup, c'était un signe de
mortalité, de sécheresse et d'orage. Le sicur
Donnlet qui ne croyait point & ces idées super-
stiticuses, remarqua cependant gu'en 1751 ou
il v cul un orage des plus violens gui ail Jamais
paru. on distingua le feu de la montagne
jusgqu’h une distance trés considérable » (p. 5).

Une quarantaing d’années plus tard ces
craintes n'ont pas disparu puisque Bory de
Saint-Vincent souligne «qu’il s’est répandu,
parmi le plus grand nombre des habitants du
pays. le préjugé ridicule qu'une chaleur suffo-
cante. des cendres et une forte odeur de soulre



empechent d’approcher du volean, de plusicurs
liewes » (p. 8).

L’odeur du soulre étant, on le sait, celle du
diable on voit que crainte du «surnaturel » et
peur du naturel se rejoignent toul A fait en
paretl cas, Ces crovances n’ont pas disparu ;
I"idée de la lutte entre le volean, puissance dia-
bolique, et les forces de la n,hgls:}n demeure trées
vive ¢t toujours préte o resurgir. Aujourd hui
encore c'est toujours i la pricre ou A la
puissance religicuse qu’on fait appel pour arré-
ter ou, au moins détourner, les forces malé-
fiques du volcan.

Voici par exemple le récit recueilli aupres de
M. S. & Saint-Philippe ; il concerne la « Vierge
au Parasol» du Grand Brilé :

« Monsieur Leroux, un gros propriétaire de
Bois Blanc Taisait travailler tout le monde par
ici; il avait planté de la vanille dans le Briilé,
partout. Un jour, boum! ¢ca éclate la-haut.
Monsieur Lerouy, il ne savait pas ; il vient voir
mon pér{: et lui dit ;U Qu’est-ce que clest 7T
Mon pere lui dit : ** Cest le volcan ! ™. Le voila
stupéfait ! Qu'est-ce qu'il faut faire? A ce

moment-la. il 0’y avait pas d’auto, juste le char
a beeufs. 11 dit alors qu'il va aller chercher une
Vierge. Le voila parti chercher la Vierge chez
M. Pauleta Saint-Denis ; il n’y avait qu'un seul
magasin francais. Il a mis quatre jours: [e
volcan descendait peu 4 peu. Quand il est
arrivé avec la Vierge, M. Leroux a pris de la
chaux, a fait un petit carre, une plate-forme et
il I'a soudé dessus. 11 a dit : Sl briile ma
vanille, 1] brille la Vierge . La ol Dieu est, le
malheur ne vienl pas. Le volcan est descendu,
il a brale la vanille. En arrivant & trois ou
quatre metres de la Vierge, il a fait deux bras
autour d'elle sans la toucher. M. Leroux est
venu voir ¢t il a laissé la UiLrL{e

On trouve des récits du méme genre A propos
de I'éruption de 1977 qui a détruit une partie
du village de Piton Sainte-Rose et atteint son
église. Voici un récit recueilli & ce propos :

« Le pere est venu me chercher pour 'aider
a évacuer de I'église tous les objets sacrés. 1|
¥ avail des gens dechors, mais personne ne
voulail entrer dans 'église, car la chaleur était
déja tres forte [...). Un moment aprés, quand

Lar o« Vievge au Pavasol s (sur fa ronte dw Grand Brivd),




la coulée est arrivée a cité de 'église, elle a
fait comme un sillon, la, au-dessus: elle a
bouché la porte du haut, puis elle a pénétré
dans I"église par la porte. La, elle sest arrétée
et s'est eteinte sur place... Il faut croire que le
Bon Dicu est plus fort gue le volcan, Le
volcan, on dit que ¢'est 'enfer, parce gue,
comme nous le disaient les anciens, 11 vy a
Mme Desbassayns la-haut. »

Si le volcan est le lieu de prédilection des
puissances maléligues, il n'est cependant pas
le seul. L'abbé Caulier, en 1764, signale que les
«naturels » et les « Européens » présentent par-
fois des signes de manie : «lls voient des
spectres partout. » Caulier, esprit caustique, v
voit simplement, quant a lui, une conséquence
des «exces qu'ils font des liqueurs fortes » sans
y attacher une importance particuliére,

Une trentaine d'années plus tard, en 1794, le
maire du Nord-Est (nous sommes a la période
réyolutionnaire !) est beaucoup plus convaincu
des manifestations des esprits. 1l réclame avec
insistance 'application de la décision de des-
truction de I'eghse de Saint-Andre car dit-il

Notre-Dame des laves (Ueplizse de Piton Sainte-Rose

«Je recois continuellement des plaintes des
gardiens, non contre les vivants mais contre les
morts qui viennent toutes les nuits dire la
messe et faire danser les images des samnts»
{décembre 1794).

Presque contemporaine de ces faits est une
affarre judiciaire ot se mélent des projets de
révolte prépares par des esclaves et de sombres
preparatifs d’empoisonnement et de sorcelleric.
Aux termes meémes de la procédure judiciaire,
il s'agit d'un «complot meurtrier des esclaves
contre les Blancs» (brumare an VI soit
1798). Les faits sont un peu confus et difficiles
a ¢tablir a travers les interrogatoires des princi-
paux accusés : Jacolo, Jean-Marie, Marcelin,
Frontin, ete. Le fait est cependant sir gue la
sorcellerie tient une place importante dans
affaire. 11 y est, en particulier question d’un
« grand monde qui connait le sort= (un certain
Zannosance ou Jean Couzan ; les documents ne
sont pas toujours trés lisibles 1) qui « fait danser
des cornes de bouc» et est dépositaire de
pouvoirs magiques. Il aurail imaginé de «tuer
un beeuf = pour Penvoyer a la boucherie el par

restauree ef rebaptiséel,




. «rendre fous» tous les Blancs (qui, bien
ntendu, étaient les seuls i consommer une
~[le nourriture). On évoque, en celte oceasion,
"autres opérations magiques. Ainsi Jacoto rap-
orte-t-il qu’il a entendu proposer I'opération
uivante :

« A'vla deux racines qui faut gratter dans une
olle d’eau; quand 'a faire ¢a, la moitié laut
eter dans le manger de tes maitres, 'autre
noitié, jette devant la porte; ¢a pour faire
renir fous les blancs pour nous tuer eux-autres
la comédie » (13 vendémiaire, an VIII).

A un aulre esclave qui se plaint de son
naitre, on propose un moyen de changer de
ropriétaire

«Mon ami, si 0i ¥ veut quitter ton maitre,
0ila une racine, vous jeter devant sa porte ;
prés sa quand 'y va gronde a vous, faut dire
‘ Monsieur, vendre & moi. " Alors son maitre
a rendre 4 lu» (brumaire, an VI1II).

Il n"est assurément pas possible, a travers le
naquis des interrogatoires et des confronta-
ions, de reconstituer les faits; on constate
ependant que ces accusations sont prises tout

4 fait au sérieux et que le lien s'établit tout
naturellement entre les tentatives d’empoison-
nemenl (toujours et partout redoutées dans les
sociétés esclavagistes) et les modes magiques
d’action («pour rendre fous les Blancs» ou,
plus simplement. pour les conduire & agir
contre leur volonté).

Si A. Billlard (au début du xmx® siecle,
évoque superstitions et pratiques magiques, il
les limite au groupe des esclaves :

« Le chef de la case raconte des histoires
merveilleuses : la famille attentive I'écoute
parfois d'un air effrayé ; il leur dit comment un
Noir jaloux, ayanl assassiné sa maitresse. alla
tuer son corps qu'il jeta du haut du rempart de
la Ravine & Malheur, ou de la Ravine des
Lataniers. Depuis ce temps. son gniang’ ct
celui de sa maitresse reviennent tous les soirs ;
ce n'est qu'en portant des gris-gris, ¢’est-a-dire
des amulettes, qu’il est possible de se préserver
de leurs maléfices. Les gniang’s sont les reve-
nants et les malins esprits qui, dans la colonie
comme en France, se plaisent a donner une
part de leurs tribulations aux vivants » (p. 210).

La coulée de laves dans éalise du Piten Sainte-Rose aprés Uédraption de 1977,




Il en est un peu de méme dans Bourbon
Pittoresgque d Fugéne Dayol, premier roman
créole, écrit et imprimé a la Réumion, Il offre,
pour le domaine gui nous concerne, quel-
ques témoignages intéressants qumqu il s agn.ae
d’une ceuvre de fiction romanesque écrite pres
d'un siecle aprés les événements — réels ou
imaginaires — dont elle offre le récit. Sl faut
se garder. comme on I'a trop souvent fail
depuis quelques années, de plcndl les récits
de Dayot, ou plutdt ceux qui en sont mapuea‘
pour des documents aulhmtnqum certaims de
leurs éléments peuvent néanmoins élre pris en
considération surtout si 'on a soin, préala-
blement, de les resituer dans leur contexte réel.

Des r.htdll.a. ici ou la, confirment la piété,
volontiers superstiticuse, des Créoles de Bour-
bon. Aux «chasseurs de marrons» Touchard
Raz de marée distribue les «balles qui avaient
été bénites a la derniére Assomption et dont on
ne devait se servir gque dans les circonstances
les plus extrémes » (p 62) ou -.lncth{'f a chaque
fusil «la boule de cire consacrée qui devait
garantir le chasseur de toute chute, de toute
surprise, de tout malheur» (p. 62; l'usage
méme du terme «garantir », parmi d’autres
synonymes ou tours possibles n'est pas sans
évoquer le mot créole « garanti » qui désigne ce
genre de talisman).

Cette piété superstiticuse se retrouve,
encore, chez les femmes. Francoise confie a
Jean Baptiste qui part en expédition sa «croix
indulgenciée léguée par sa mere qui avait
recue en 1703 de Monseigneur Maillard de
Tournon. Patriarche d’ Antioche ». Néanmoins,
chez les Blancs, la superstition a toujours un
fondement de piété; il en est autrement dans
la population de couleur (car la présentation de
la population de Bourbon chez Dayot est singu-
lizgrement plus tranchée en « Blancs » et « Noirs »
qu'elle ne I'est chez des témoins plus sérieux
ct plus erédibles comme, par exemple, A. Bou-
cher). C’est une vieille Indienne «maigre et
décharnée, une espéce de sorciere » (p. 41) qui
dit la bonne aventure et fait & Maric et a
Francoise des prédictions inquiétantes sinon
«sinistres ». Cest cependant chez les marrons
que la sorcellerie tient la plus grande place:
ceux-ci, avant leurs c%péditiom consultent «le
grand sorcier Mafat», méme s'ils ne tiennent
pas toujours compte de ses prédictions :

« Le grand sorcier Mafat a consulté hier ses
sikidis et il a déclaré que nous avions tort de
quitter la montagne en ce moment» (p. 37).

plus

Diampare qui conteste 'autorité de Mafat prete
aux Blancs des pouvoirs magiques @ « Ces blancs
maudits, vois-tu, parlent aprés leur mort. s ont
des yangs i leur service par lesquels ils se
communiquent tout. » Dayot, par la bouche de
Diampare, use icl du mot « yang» gqu'on trouve
chez Billiard au début du xix© siecle (cf. p. 11)
et qui existe aussi en créole mauricien (Baissac,
1880, «yang» = sorlilége). L'intérét est donc
mains dans les images romanesques gue Dayol
donne de ses personnages (elles sont nécessai-
rement marquées par son «idéologie») que
dans les détails qui prouvent qu’il a une con-
naissance assez précise de certains faits.

Un des morceaux de bravoure du roman est,
4 cet égard, la séance de prédiction a laguelle
se livre Mafat sur les instances perfides de
Diampare qui espeére. en cette occasion, le
prendre en flagrant délit de tromperie.

« Sur un signe que Tit Samson & Pyram, celui-
ci quitta le groupe pour aller a la case de
Diampare, d’on il retira une petite nalle de
vacoua qu'il vint placer devant les chefs. Mafat
se¢ leva, ramena celle natte en face de lui,
r-,';u:umlpil sur un des bouts en crosant les
jambes a la fagon des Orientaux, puis Ota de
sa ceinture deux petits sacs qui y Ctaient
attachés, dont 'un était fait de toile et Mautre
de feuilles de latanier.

Du prr::mif,: il tira une certaine guantité de
grains de mais qu'il Llcnmd respectugusement
sur la natte en face de lui. Les chefs se levérent
en signe de respect, et, se tenant tous debout
autour du sorcier. se penchérent. appuyés sur
leurs sagales, pour suivre cette opération magi-
que.

P:-,rmm regardait avec intéret, Diampare avec
ironie. Samson avec une foi compléte et aveu-
gle. Tels étaient les trois sentiments qui agi-
taient les physionomies des trois témoins de
cette scéne. Mafat semblait inspiré, ses traits

étaient solennels et sévéres, son maintien
majestueux. 11 leva les yeux au ciel avec

extase, et dit d’un ton grave et sentencieux les
paroles suivantes, qu'il prononga a haute voix :

— Grand zannaar !... ton fidéle serviteur va
consuller ta volonté wprunc, pour savoir si les
noirs seront heureux dans le combat que les
blancs doivent leur livrer bientdi...

Puis. abaissant les veux sur les chefs qui le
regardaient en silence, il continua :

— FEt vous chefs des guerriers noirs qui
consultez la volonté du zannaar, cette volonté
va se (ransmetlre par moi sous vos yeux



oyez attentifs ! c'est la vérité qui va sortir de
non sikidi. et ce sikidi est la volonte du
annaar ...

Apres avoir dit ces mots, il fit quelques
asses magiques sur les grains de mais déposes
levant lui, en prit une poignéc ¢t [a jeta
dvement sur la natte de vacoua... Ramassant
nsuite deux par deux les grains épars, il arriva
il ne se trouva plus qu'un seul grain sur la
atte ; il le mit & part. Ensuite Mafat saisit une
econde poignée gu'il jela de la méme maniere,
amassa les grains répandus, deux par deux,
omme la premiére fois, et quand il eut terminé
-ette opération, il resta sur la nalte, cette fois,
leux grains qu’il plaga a coté du premier déji
nis a part.

e résultat de chacune de ces épreuves
fonnait tantdét un nombre impair, tantot un
wombre pair pour résultat définitif. Ces resul-
ats, alignés sur six colonnes horizontales,
~hacune des colonnes contenant un des restes
partiels dont nous venons de parler, formaient
i damier semblable 4 peu pres, pour les
subdivisions, i une table de multiplication.

Mafat procédait silencieusement i cetle ope-
ration magigue. Tous les chefs, deboutl autour
de lui, retenaient leur souffle, suivant avec
intérét, du repard, les doigts du sorcier qui
s'ouvraient et se fermaient avec une agilité
sans pareille. [...]

Quand Mafat arriva 4 compléter le sixicme
rang de la sixieme colonne (les cing premiers
résultats cétaient déja des nombres impairs,
puisqu'ils n'étaient chacun composés que d'un
seul grain), le moment fut des plus intéressants
pour les chefs malgaches.

Enfin le résultat définitif
grain resta sur la natte 1.,

Mafat se leva impétueusement,
frayeur, et sécria :

— Voyez, Pyram!... voyez, Samson!..
voyez, Diampare !... Toujours a cette dernicre
colonne des chiffres impairs ! Maltheur. mal-
heur aux Noirs!... Le zannaar a parlé... !

Dans les croyances des Malgaches, en effet,
lorsque la derniére colonne, provenant du tirage
des sikidis, n’est composée que du chiffre 1,
c’est un signe des plus malheureux, 'annonce
d’un désastre prochain.

Pyram semblait ébranlé, Samson était frappé
de stupeur, Mafat triomphait, Diampare seul
resta impassible.

Ce dernier sentait bien gque Mafatl ne faisait
dire i son sikidi que ce qu’il voulait. 11 avait eu

arriva @ oun seul

simulant la

beau le dévorer des yeux. le suivre avec I'at-
tention la plus soutenue, il avait été facile a
I"adresse du prestidigitateur de mettre en defaut
la surveillance de I'incrédule.

FEssayons [épreuve de la main du
cadavre, dit Diampare, décidé a pousser
jusqu’au bout I'expérience...

— Essavons, répondit Mafat, bien con-

vaincu qu’il était que, cette fois comme tou-
jours, il dérouterait la surveillance la plus
vigilante.

[.e vieux sorcier remit dans son premier sac
tous les grains épars, déposés sur le vacoua, et
retira d’un autre sac qu’il avait & ses cotes une
main de blanc desséchée au soleil.

Il saisit cette main, v jeta une égale quantité
de grains de mais blancs el noirs. Les grains
blancs passérent, les grains noirs seuls res-
térent entre les doigts de 'horrible main.

Cette fois, l]imnpdrc décmwrit la fourberie :
le sorcier aprés avoir imprimé une certaine
ouverture aux quatre doigts de cette main de
‘s{]udﬂrfﬂ afin de livrer un passage égal a tous
les grains, commenga par jeter une pmnnu:-
de grains blancs, qui tous passeérent: puis 1l
imprima soudain une légére mais vive inclinal-
son a4 droite a la main. Les doigts se res-
serrérent aussitot et, en ce moment sculement
il versa les grains noirs, qui tous restérent sur
la main desséchce.

— Malheur! dit le sorcier avec épouvante,
malheur aux noirs ... » (Dayot. pp. 140-3).

Ce passage permel en quelque sorte de
«tester» la validité du témoignage de Dayot.
Le «sikidys ainsi décrit rappelle de facon
assez précise les pratiques divinatoires effecti-
vement en usage 4 Madagascar. Flacourt les
signale sous le nom de «squilles» (le mot a en
malgache les formes «sikily» ou «sikidy »)
« Les figures sont semblables a celles des livres
de géomancie sinon qu’ils sguillent sur une
planchette couverte de sable sur lagquelle ils
forment leurs ligures avec les doigts.» (His-
toire de la Grande Isle Madagascar, p. 245.)
[.a technigue dont use Mafat est un peu diffé-
rente mais la description parait témoigner d'une
ohservation réelle ou, en tout cas, d'une infor-
mation precise.

« Le procédé de divination le plus courant esl
le sikidy ou sikify (de P'arabe chikel : fiuure}
c'est la géomancic. L ombiasy la pratique géné-
ralement avec des graines de fano. qu'il tire
d'un petit sac, aprés avoir disposé une natte
orientée 4 'est et invoqué les esprits du sikidy,



dans un langage plein de mots arabes déformés.
Il élimine de la poignée les graines par deux ;
il en reste une ou deux. Il dispose ce reste
sur quatre emplacements wverticaux, dont il
déduit quatre horizontaux : de cet ensemble sont
deduits huit autres. Chaque emplacement a
son nom et sa signification : Tale (le consul-
tant), Mali (I’'objet), Fahatelo (3", frére), Bilady
(domicile), etc. ; chaque ligure a également un
nom et un sens, déduits de sa forme : Taraiki
(maigreur, une ligne de graines simples), Asom-
bola (abondance, une ligne double), etc. Le
rapport des emplacements et des figures et leur
proximité fournit la réponse aux gquestions
posées, Ceci esl le sikidy be (grand sikidy) ; il
existe des formes simplifiées (zirio. Joria) que
I'on peut faire soi-méme. Le sikidy indique ce
qui arrivera et ce qu'il faudra faire. La mort,
la maladie, autrefois, n’élaient jamais natu-
relles, mais dues au mauvais sort d'un mpamo-
savy ou it la transgression d'un fady. » (Ethno-
logie régionale, Pléiade, t. 1, pp. 1143-4.)

L épreuve de la main du cadavre de Blanc
parait d'une authenticité plus douteuse {(mais
peut-etre faule d’information?), elle est. en
tout cas, d'un incontestable pittoresque.

Si le «sikidy » malgache n’est pas resté en
usage, du moins sous sa forme traditionnelle,
le terme lw méme, en revanche, est devenu
créole alors qu'i I'époque de Dayot il parait
encore senti comme malgache (son orthogra-
phe le montre assez). On le retrouve sous les
mémes formes (sigid/sikid) dans tous les créoles
de I'Océan Indien avec le sens plus large de
sortilege qu'il a déja, en réunionnais, a la fin
du xix* siecle comme en témoigne la chanson
de P. Duclos (citée par Vinson, 1882) :

«S1 vi pa fini vol maniere

Vot vilain ptit maniére mocquer

Mi fil Mavel cote Saint Pierre

Cherche sigid pour moin gagne vot coer
Alors Sousotite vouad vni mavouze »

L Album de la Reunion de Roussin, si riche
pourtant de détails sur la vie réunionnaise du
XIX® siecle, ne fournit guére de données sur la
magie ou la sorcellerie, ni méme, plus sim-
plement sur les crovances ou superstitions
populaires. [l est vrai que le genre de "'ouvrage
ne s'y préte guere et que, dans 'esprit des
auteurs, I'image de I'le risquerait de se trouver
ternie par semblables propos. Tous au plus
peut-on mentionner deux légendes citées dans le
tome V. La premiére, « [e bassin du diable » (qui

a inspiré 'ouvrage du méme titre 4 J. F. Sam-
Long sans doute séduit par le caractéere fantas-
tique du récit) a pour théme les aventures el la
mort d’une jeune Malgache, Zoura. Elle est
formée par le récit que fait, au bord du
« bassin», un «vieux créole». C'est le diable
qui, sous la forme d'un beau jeune homme,
punit Zoura des traitements cruels qu’elle inflige
a ses soupirants et 'entraine, au terme du
conte. dans un précipice qui. en se remplissant




ssin du diable »
ombres ¢t parfo

d’eau devient le
noter que les ear
mquiétantes des «bassins » réunionnais ont ins-
piré plusicurs légendes de ce type dont celle du
«bassin du taureau» qui est le second récit
fourni par I’Atbum de la Réunion. Le héros en
est, cette fois, un énorme taureau qui a tous
ure diabolique.
concertée par les
Canimal furieux éventra

un grand nombre de chiens, tua deux hommes
et parut insensible aux coups de fusil dont Jes
balles semblaient sans effet sur lui. On racon-
ta, aprés cette aventure que son écume était
de sang, son mugissement pareil aux éclats
du tonnerre, que yeux étaient deux brai-
ses ardentes et qu'il était invulnérahle. Quel-
ques-uns virent dans le taureau noir 'ima-
ge du Diable, d'autres 'enveloppe qui recelait

‘ame de quelque grand coupable 4 I"époque

La Chapelle pointue construite par la famille Desbassayns (Saint-Gilles es-Hauts),




ol la piraterie infestait ces bordss (p. 118)L

Le taureau finit par périr. beaucoup plus
tard, lors d'une scconde expédition. Si I'une
des deux versions de sa mortl est, en guelque
sorte «naturelle », Mautre reprend la tradition
fantastique :

« Dans le moment qui swivit le bruit de la
mousqueterie, tout le corps du taureau s'illu-
mina ct brula avec une lumiére électrique si vive
que les tirailleurs créoles en devinrent compléte-
ment aveugles pendant plusicurs heures. Lors-
que I'éclat du jour leur fut rendu, ils ne
trouvérent plus de taureau mais son image
grotesque et informe dans entassement et la
disposition de quelques rochers gu’on montre
encore el en lesquels il se serait changé pour
échapper i ses agresseurs» (p. 119).

Ces récits sont & metire en rapport avec des
crovances dont nous trouvons la trace 4 la fois
dans I’histoire (par des (€émoignages anciens) et
dans la mémoire populaire. La présence malé-
fique ou diabolique a la Reunion posséde deux
lieux d’€lection essentiels qui sont I'eau et le
feu, le gouffre (marin ou terrestre ; «bassin»
oun «rempart») el le volcan. Ces lieux sont
marques par la présence des esprits ou du
Diable signalée par les toponymes (« bassin du
Diable ») mais surtout par des récits (le « bassin
d"André » cf. supra dans Billiard ; le « bassin du
taureau » | le rempart de Mahavel et la « Gran-
merkal » ; le volcan el ses légendes). La fatalité
de ces mémes lieux tient aussi aux dangers
physiques qu'ils présentent et gui en fait le
siege d’Ames errantes de personnes qui y ont
péri par crime, suicide ou accident mais aussi
de grands criminels. C'est le cas (dans 'une
des hypotheses) du taureau noir mais aussi
celut, dans certains récits de la « Granmérkal »
et surtout de Madame Desbassayns, Cette der-
niere est, sans aucun doute, la figure historigue
la plus vivante de la période de I'esclavage au
point gu'on dit en créole réunionnais pour
désigner cette époque «dan | tan madam Déba-
sin» {(comme on dit, en mauricien, «lé tan
margoz ! »].

Les tourments infernaux que lui valent la
cruauté dont elle a fait preuve, sa vie durant
envers les esclaves (ce que conteste vigouren-
sement une autre tradition historique), sont évo-
queés parfois hors d'une localisation précise (on
en entend parfois les bruits dans les cavernes
des Hauts dont on suppose, implicitement,
qu'elles communiquent plus ou moins avec
'enfer). C'est le cas des témoignages recueillis

a la Chaloupe Saint-Leu et qui constituent. en
meéme temps. une «explication» de la cons-
truction de la «Chapelle pointue» nommée
aussi « Chapelle Desbassayns ». Le récit met en
scene, au début, des esclaves marrons :

On raconte que ces esclaves, un soir, alors
qu’ils étaient en train de dormir la-haut dans
leur caverne, ils onl entendu quelqu’un qui
disait ; « Chauffez, chauffez, Madame Desbas-
sayns, trempez : ou elle est la cafetiere ?
mettez sur le feu la petite marmite, le plus vile
possible. » Et ils ont entendu péter des coups
de nerf de beeul. Le lendemain, quand ils sont
descendus, ils onl raconté ¢a aux esclaves. Ft
les esclaves 'ont rapporté i Monsicur Deshas-
sayns @ «la-bas, Monsicur, li-bas, Madame elle
ramasse des coups !»

« Alors 1l a dit : **allons voir, §i ¢'est pas
vrai, je fe coupe en morceaux ™. Ils sont partis
avec tout ce qu'il fallait, ils sont montés 2
pieds. Arrives la-haut, il leur demande : **3
quelle heure ™™ ? Mais ils ne savaient pas i
quelle heure ¢étail arriveé @ ** peu avant le lever
du jour ™.

— Si c’esl pas vrai, je te coupe en mor-
ceaux, tu resteras la-haut.

— Oui, Monsieur, on verra. Moi je vous
raconte ce qu'on m’a dit. On va voir.

Ils sont montés, montés el vers deux heures
du matin, ils entendent un bruit de charrette,
la, dans le trou ou il v avait Madame Deshbas-
sayns et des gens qui criaient, qui appelaient :
“Un tel, un tel, leve-toi. Mme Deshassayns,
avec la pelite cafetiere, allez, dépéche-toi, fais
le café, ta petite marmite est sur le feu, qu'est-
ce que tu attends ?™" Et ils entendent péter un
coup de nerl de beeuf. Tout ¢a, ils 'ont
entendu, tous ceux qui élaient montés. Alors il
a dit : ““eh bien, maintenant, puisqu’on est
riche, il faut qu'on trouve le moven de la
sauver . Bt il est parti, il est devenu chrétien,
il a fait des chapelles : ainsi, la *‘ chapelle
pointue ", ¢’est lui qui I’a faite. Bt "église du
Sacré-ceeur 14, ¢'est la famille De Chateau-
vieux, ses héritiers, qui I'a fait construire ; et
ils en ont fait partout.» (J. Pelletier, pp. 224-
225))

Dans d’autres récits, plus nombreux, la loca-
lisation est plus précise et ¢’est au volcan que
Mme Desbassayns est condamnée i expier
éternellement ses fautes. Voici le récit que
donne en 1978 de cette tradition un témoin du
Port J. 1.

«A sa mort, d'aprés ce que j’ai entendu



raconter, Mme Desbassayns fut enterrée sous
"autel de son éghse a Sant-Gilles les Hauts.
Mais on dit qu'un gros orage I'a fait dispa-
raitre. 11 a suffi d’un seul éclair pour la faire
sortir par la pointe du clocher de la Chapelle
Pointue. J'ai entendu mes vieux grands-parents
le dire : quand on s est approché du cercueil, on
a constaté gu’il était ouvert et vide. Mme Des-
bassayns avait été emportée jusqu'a la Four-

Portrail de Mme Deshassayng
fexirail du Musée historique de Saimt-Oeilles-les-Hauts ;
Archives départementales de la Réunion).

naise. Il ¥ a des gens qui disent que c'est la-bas
que se trouve 'enfer, que 'enfer ¢’est quand
le volcan se met 4 cracher. Le volecan ™' pue le
Diable ™',

« Voici comment on a su qu'elle se trouvait
la-bas désormais. Deux de ses esclaves, lassés
d’endurer tant de misére et de souffrance
s'Ctatent évadeés. [ls avaient trouvé refuge la-
bas, dans la forét on ils se nourrissatent de
fanjans. Un soir, longtemps apres leur évasion,
ils arrivérent dans un endroit on il était dange-
reux de marcher la nuit a cause des crevasses
qui s’enfoncaient dans le sol. C'était li-bas,
dans le Grand Briilé. Ils s'arrétérent donc pour
attendre le lendemain matin. A un moment

donné, ils apercurent comme la lueur d'un
flambeau a4 une certaine distance. Dans cette
Iuewr, il leur sembla voir des gens qui allaient
et venalent et ils crurent entendre claguer des
coups de ' chabouc . La peur les saisit ; ils ne
bougeaient plus, vous vous en doutez. Bientdt,
ils entendirent un commandement :

« Chauffez! chauffez! chauffez! Madame
Desbassayns. » Et comme ceux qui criaient
trouvaient qu'elle ne «chauffail » pas assez. ils
la frappaient a grands coups de «chabouc». A
un moment donné, une voix cria :

« Vous avez ““fait passer”™ beaucoup de
miscre ; et vos esclaves. qui ont beaucoup
souffert. sont la, tout pres de vous! lls nous
entendent s,

« Pris de peur a I'idée que Mme Desbassayns
était la, toute proche. les deux esclaves auraient
bien voulu fuir. Mais pour aller on, dans un
endroit aussi dangereux ?

« Advienne que pourra. se dirent-ils ; ils nous
faut rester icl jusqu’an jour. »

« Au petit matin, la lueur avait disparu; un
des deux fugitifs plus courageux que autre
rassa alentour quelques branches pour marquer
d’un repere la place ol ils se trouvaient.

« — MNous reviendrons ce soir pour voir s la
meme chose se reproduit, dit-il & son com-
pagnon.

« — Reviens si tu veux, répondit I'autre ; moi
j& m'en vais ¢t je ne reviendrai plus.

« lls redescendirent vers la cote. Une fois en
bas, ils rencontrérent deux messieurs qui leur
demandérent d’on ils venaient,

« — MNous venons de 'endroit ou se trouve la
* Grande Madame ™", li-haut.

«—Quelle ' Grande  Madame™? La
“ Grande Madame ™ est morte !

« — Comment ! la ** Grande Madame ' n’'est
pas morie, puisque nous 'avons vue, la-haut,
en train de courir. Et méme qu’elle recevait des
coups de ** chabouc ™!

« Ale ! ale ! ale ! Quand ils eurent dit gqu'elle
recevait des coups de *“chabouc™, les deux
messieurs furent pris d’une envie de voir le
spectacle !

«— Vous pourriez nous montrer cela ? Mais
attention a vous ! 51 nous montons li-haut pour
rien, vous voyez ce pistolet ; nous vous tuerons
sur place.

« Les deux fugitifs n’avaient pas le choix. Elt
puis, sans doute, leur destinée était-elle ainsi
tracée. Arrivés la-haut, 4 'heure ot les '* gre-
lets ™ commencent a chanter dans la forét, ils



montrérent aux deux messieurs 'endroit on ils
avaient laisse leur repére. »

[influence maléfique des dmes «errantes »
et surtout, bien entenduo, celles des criminels
mais aussi celles de leurs victimes est un trait
constant des traditions écrite et orale a la
Réunion, Cet élément est essentiel, en particu-
lier. dans toutes les histoires de trésors qui
tiennent une place de choix dans I'imaginaire
fantastique réunionnais. La aussi, il s'agit sans
doute de traditions anciennes car on les retrouve
sous des formes trés voisines a Rodrigues ou
aux Sevchelles, et méme aux Antilles.

Que les pirates aient &té parmi les premiers
visiteurs de I'tle et qu'ils aient été ensuile
relativement nombreux a passer a Bourbon et
meme & 8"y installer ne peut pas étre mis en
doute. En effet. le xvir© siecle (i la fin surtout)
est le moment ou les pirates affluent aux
alentours de Madagascar qun leur offre une
base d'opérations et une zone de repli com-
mode et accessible dans leurs actions car 1'ile
est encore peu peuplée et les indigénes hors
d’état de s'opposer a leurs entreprises. En
outre, ils y trouvent du ravitaillement et, le cas
echéant, des femmes (en tout bien tout honneur
parfois, puisque le fameux Plantain, originaire
de la Jamaigue, épouse la petite fille d'un roi
sakalave ). Pour leurs opérations, la base est
idéale puisqu’ils menacent a la fois les routes
commerciales du nord (["Arabie) et de Mesl
{Mascareignes et Inde).

Dans les premiers temps de la colonisation
de Bourbon, beaucoup de pirates y débarquent
(en particulier pour y trouver de 'eau. des
« rafraichissements » et du bois — on ne doit
pas oublier qu'a cette ¢poque, on cuisine «au
hois» sur les navires . En 1711, on doil
d’ailleurs prendre une ordonnance pour inter-
dire aux Bourbonnais (et aux autres également)
de «donner, vendre ou échanger [...] aucunes
munitions de guerre ni de bouche et d'avoir
aucune liaison, correspondance et commerce
avec les pirates et forbans», En fait, la puis-
sance mihtaire des pirates (certaines des trou-
pes les plus importantes comprennent plusieurs
centaines d’hommes) et leur richesse (ils payent
souvent au prix fort, en argent et en or, ce
gu'on leur procure) empéchent la stricte exécu-
tion de ces dispositions.

Certains pirates, lassés de leur vie belli-
queuse et errante ou sensibles au charme du
pays, s’y installent. En 1711, on en recense 29,
signalés comme « flibustiers ». (A Sainte-Marie,

pres de Madagascar, on en compte pres de
400 1)

Vers 1720, Ia lutte contre les pirates s'inten-
sifiant, une négociation s'engage entre le gou-
verneur de Bourbon, Beauvollier de Courchant
et Congdon, chef d’une importante bande forte
de 200 hommes. Les conditions de leur installa-
tion dans I'fle sont méme fixées avec préci-
sion : livraison aux autorités de leurs armes et
munitions (on craint évidemment un coup de
main}, paiement d’un droit d'entrée de 20
piastres par téte (chagque arrivant pouvani se
faire accompagner d’un esclave); on précise
meme ordinaire auquel ils auront droit pour
15 piastres par mois (ils sont, en quelgue sorte
en pension!) : pas de viande mais un quart de
flacon de flangourin i chaque repas! La tracta-
tion ne se it pas comme prévu mais néanmaoins
un certain nombre de «phlibustiers» s'¢ta-
blirent dans I'ile durant cette période.

Ces anciens forbans powvaient étre fort a leur
aise ; on peut en juger par Pinventaire dresse,
en vite de confiscation au profit de la compa-
gnie des Indes, des biens laissés a sa mort, en
17, par « Pitre Nape, phlibustier» :

185 sequins mores et arabes

en or et argent cassé la valeur de 40 sequins

en poudre d'or sableuse la pesantenr de 1000
Sequins

en arecent cent piastres d’ Espagne

I.ensemble équivaut, a peu de chose prés, a
8000 fivres soit, environ, au cours de époque,
le prix d’achat o 'une guinzaine d’esclaves.

La croyance i 'existence de trésors cachés
par les pirates a donc une double origine. I
peut en effel s’agir, comme dans U'fle au
Trésor, de trésors débarqués et cachés par des
pirates peu soucieux de risquer, au hasard des
courses, le butin accumulé. 1ls espérent alors
récupérer plus tard les richesses enterrées mais
les risques du métier ont di souvent rendre la
chose impossible, Ces « dépdts » ont sans doute
&té faits soit avant I'occupation permanente de
I’ile, soit & ses débuts lorsque de larges zones
de cote restaient totalement inhabitées. Mais
on peut aussi supposer raisonnablement (el
méme plus raisonnablement encore car le choix
du heu est alors justifié) que des trésors ont pu
aussi étre cachés par des « candidats » & I'instal-
lation sur I'ile. Pour ces derniers. trés inquiets
sans doute d'arriver, au su et au vu de tous



chargés des richesses acquises au cours de
leurs expéditions, il était sans doute facile de
mouiller discrétement dans un endroit désert
(en particulier sur la cote sud-est alors déserte
et ot se trouveraient, dit-on, nombre de ces
trésors), d’y débarquer leur butin et de repartir
toul aussi discretement avec le lerme espoir de
revenir le chercher le moment venu. une fois
leur installation réalisée. Bien entendu. 13 aussi
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Le puits des Aunglais an Baril (creusé en faif en mai 1822},

diverses circonstances pouvalent traverser de
lels projets, échec de la népociation, comme
dans le cas de Congdon évoqué ci-dessus, ou
matvaise fortune du propriétaire des biens
comme dans le cas de La Buse (cl. infra).

Un des trésors les plus souvent évoqués est
celui  précisément d'Olivier Levasseur dit
La Bouche ou, plus généralement, La Buse qui
fut condamné & mort et pendu a Saint-Paul le
7 juillet 1730, 1. attention qui se porte sur lui
s"explique sans doute par Pexploit qui le rendit
céléebre 4 Bourbon. En effet, en avril 1721,

[.a Buse, accompagné de deux autres pirates,
réussit & capturer devant Bourbon «la Vierge
du Cap =, un puissant vaisseau portugais ol se
trouvait le Comte d’Ericeira « Vice-Roi et Capi-
taine Général des Indes Orientales». Eprouvé
par un ouragan, partiellement désarmé de son
artillerie, privé d’une partie de son équipage. le
navire avait été abordé par les pirates et
capturé aprés un bref combat devant les cotes
reunionnaises. Le Comte d Ericeira fut libéré,
aprés négociations, contre 2 00X piastres. Cétail
peu de chose en regard des fabuleuses richesses
que contenait le vaisseau portugais (auxquelles
s’ajoutérent celles que procura la capture pres-
gue immédiate d'un second wvaisseau). l.es
estimations de la prise faites alors varient de
15 & 60 millions ; le butin était, de toute facon,
enorme et comprenait, en particulier, & millions
de diamants. Comme quelques années plus tard
(vers 1725), une dépéche de Desforges-Boucher
affirme que La Buse aurait «dissipé ou perdu
Mindigne fruit de sa piraterie», on a peine a
croire que le forban n’ale pas dissimulé en
prévision de son «éventuelle retraite » tout ou
partic de son énorme butin. On a d’ailleurs le
sentiment, au moment des événements de 1721,
que La Buse et ses complices cherchent a
ménager le gouverneur de Bourbon (comme
s'ils n'excluaient pas la possibilité d’avoir plus
tard affaire a lui; ils lui offriront en partant une
pendule qui ne leur avait sans doule pas cotté
cher et que ce dernier refusera d'ailleurs). Un
comportement aussi civil de la part de tels
hommes ne devail pas éfre exempt d’arriére-
pensées. La Buse, espérant venir finir ses jours
a Bourbon, y cacha-t-il une partie de ses
fabuleuses rapines ? On ne le sait pas en fait,
méme si certains affirment mais le trésor de
L.a Buse continue de faire rever et de susciter
espoirs et convoitises.

LE TRESOR DE LA BUSE

Jules Blane évoque bien entendu ce trésor
dany son livee (1969) ainsi que celui, moins
conna, de Baivin, menuisier de bord de La Buse
dont, dit-il, on retrouve les marques «sur des
rochers dans la région de Saint-Pierre, au trou
du soufflenr » ; Uévocation de la mort de La Buse
lui permet de revenir sur la question ;

« Avant refusé an Roi de donner Uempla-
cement de ses cachettes. contre la vie sauve, la
condamnation d mort ne pouvait faire aucun



doute. I devait étre pendu. @ Saint-Paul. Beaun-
coup de personnes affirment que le jour de
Pexécution. il tenait un plan d la main. fe plan
de ses dépots non senlement @ Bourbon, Mada-
gascar, mais aussi @ Mauritius, et qu’il aurait
dit. avant de déchirer ce précienx papicr en
plusieurs morceaux, qu’il v avait pour acheter
toutes ces iles. Les morceaux furent éparpillés
par le vent, chacun se précipita pour en avoir
un fragment. mais il n'a jamais ¢té possible de
le reconstituer.,

Que dire, que penser de ces affirmations ? Je
crots qu’il faut faire une large part a Uimagina-
tion, a la légende. If me parail impossible que
Labuse ait pu monter sur le gibet avec un tel
plan d la main. Il devait étre étroitement sur-
veillé. Il avait dit aussi étre fouillé avant de
quitter sa cellule, donc quelqu’un aurait vu, pris
ce papier. Il est mort en gardant son secret. Ce
gu'il y a de certain, ce sont ses depots, autant
de Tui que de son cousin Najean, méme de
certains membres de la célebre bande, car
chacun avait sa cachette. On a retrouveé graves
sur les roches, des signes antant de 'un, comme
de Dautre. Il v a eu aussi un chercheur de tie-
sors célebre qui est venu effectuer ces recher-
ches, il a v ces marques, comme ol je les ai
aussi retrouvées, mais, conune Mol, e ne pense
pas qu'il ait eu la chance de sortir quelque
chose. Nous avons refait le méme chemin, jen
ai eu la confirmation par une personne du pays,
mais, depuis, le temps ayant fait son auvre, la
végétation trés abondante, les grands éboulde-
ments causés par les éruptions volcaniques,
tout cela a créé des obstacles insurmontables »
(p. 16).

La relation entre trésors el sorcelleric n'est
pas évidente ; en fait, comme on le verra plus
loin. & la Réunion toute recherche de trésor met
presque inévitablement en jeu des pratiques
magiques en raison de 'existence de profec-
tions de méme nature le plus souvent liées au
caractére maléfique de I'ame de celut qu'on a
sacrifié sur place (cf. infra. «la double mort et
les trésors »).

Dans la tradition écrite, et, en particulier,
dans la littérature réunionnaise, on doit
attendre le début du xx° siécle et les romans de
M. et A. Leblond pour voir la magie et la
sorcellerie faire réellement leur entrée. Le fait
s'explique aisément par le caractere meme de
leur ceuvre, ces domaines cumulant, en quelque

sorte, les avantages du réalisme colomal et de
I’exotisme pittoresque. Aussi tiennent-ils place
dans quelques-uns de leurs principaux romans
comme Le miracle de la race ou Ulysse, cafre
(nous citerons par ailleurs des extraits de ces
romans). Ces romans sont un peu exceplion-
nels et méme Fudora de M, H, Mahé dont une
partie de ’action se passe & Mahavel (haut-lieu
de la sorcellerie réunionnaise) ne fail au surna-
turel gu'une place, somme toute décorative el
irés accessoire :

« Hortensia, elle, soupira. Comme un bour-
don sur une vitre, un refrain heurtail sa
meémoire :

[.a-haut Saint-Pierre au Mahavel
Nana vié noir, demande vot’sccur
Y donne siguide pou’ ren’fidele

Z amants qui sont détach’son coeur !

Ah ! 1l est bien question de philtres damour !
Non, tous les siguidi, tous les philtres ne sont
pas bons a4 Mahavel! Ne dit-on pas que le
« Petit Albert» v tient ses assises? Que des
crimes ¥ sont commis selon des rites myste-
ricux ? A celte pensée, des frissons parcourent
la négresse et ses lévres balbutient une pricre
pour les Ames du Purgatoire» (p. 18). Ces
crovances ne sont cependant pas spécifiques
des Noirs et les Blancs sont treés facheusement
impressionnés par les cris de la « Grand ' mére
Calle » qui annonce le malheur et serait un des
héros «une esclave noire disparve il ¥ a un
siecle » (p. 40).

En fait, les ouvrages directement inspirés par
ces domaines sont trés récents et constituent
plutdt des témoignages ou des etudes mis a part
le Bassin du diable de J.-F. Sam-Long (1977).
Cet ouvrage prend son point de départ dans la
Iégende rapportée par E. Doublet dans I’ Album
de la Réunion de Roussin mais avec de pro-
fondes transformations tant du contexte social
{les Malgaches du Brilé deviennent des Noirs
marrons) que de [intrigue et de son sens
symbolique.

Jules Blanc (La Réunion. Ses trésors caches,
ses  Mystéres, ses envoilements, 1969) ou
I.-F. Sam-Long (1979) abordent le probleme
sous un angle plus technique pour 'un, plus
« poétique » pour I'autre dans une perspective
gui marque un intérét pour les explications fai-
sant appel aux phénoménes «para-normaux ».
(’est incontestable chez J. Blanc qui est un
praticien et qui, en fait, rapporte des cxpé-
riences (sa bonne foi parait totale puisque ces



recherches de trésors, conduiles de fagcon si
scientifique et si rigoureuse, n'aboutissent pra-
tiquement jamais). Chez I.-F. Sam-Long, 'atti-
tude est plus ambigué et les convictions moins
nettes car si la préface souligne clairement que
la puissance de la sorcellerie est dans le besoin
de celui qui fait appel a elle et dans ['illusion
qu’elle procure, 'ouvrage lui-méme, par cer-
taines de ses références, contredit quelque peu
ces affirmations liminaires.

Parmi les travaux plus proprement scienti-
figues. on peut relever essentiellement deux
ouvrages dont le premier surtout traite spécifi-
guement de la sorcellerie i la Réunion. 1] § agit
du hivre du Docteur G, Mouls qui constitue une
reprise de sa these de medecine sous le litre
Etudes sur la sorcellerie a la Reéeunion (Réalites
et désirs); le sous-titre souligne 'orientation
générale du travail qui est d’abord de nature
ethno-psychiatrique (G. Mouls affirme liminai-
rement que «deux tiers des malades hospita-
lisés en service psychiatrique onl recours au
sorcier» (p. 9) ¢e qui pose un probléeme sur
lequel nous reviendrons) ; certes la perspective
est beaucoup plus large et va méme, pour
I"hindouisme, jusqu’a inclure des éléments reli-
gicux. Le probleme est néanmoins de savoir si
on peut sans réserve accepter le postulat de
départ selon lequel on peut déduire, par homo-
logie, de la psycho-pathologie du sorcier « anor-
mal» {(en hopital psychiatrique) Panalyse du

comportement et de Maction du sorcier «nor-
mal » qui ne s’y retrouve pratiquement jamais.
Que penser des lors en particulier du discours
du sorcier interné alors qu’un «yrai sorcier
interviewé s’est contenté de parler de la pluie
et du beau temps» (Mouls, p. 69). Un sorcier
qui s'affirme comme tel ne peut étre quun
« faux » sorcier comme le soulignent la plupart
des lravaux.

L autre €tude récente, Les carnets d'un gué-
risseur réwnionnais publiés par J. Benoisl est de
nature toute différente et marque, en quelque
sorfe, une des limites de notre propos puisque
le guérisseur se défend absolument d’étre un
« sorcier». [l s'agil avant tout de recettes ¢t de
pratiques proches de la « médecine naturelle ».
On constate cependant que le recours a4 des
moyens «magiques » est presque systématigue
(tant dans les formules de préparation ot domi-
nent les chiffres magiques — 3 et 7 — que dans
les modes de prises de remédes ou les durées
de traitement. On mesure par la combien sont
fragiles et incertaines les limites gu'on peut
fixer entre les activités religieuses, thérapeu-
tigues et magiques surtout dans une société on
ont convergé des cultures qui n'opérent pas
dans ces divers domaines des découpages iden-
tiques et oll 5 est opérée, au [il des siécles, une
« créolisation » qui, sans faire disparaitre tota-
lement les diverses traditions, les a tout de
méme largement fait interférer.



